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RESUMO

A pesquisa é o estudo das praticas e vivencias dos agricultores(as) familiares, do territério do
Sitio Cachoeira, comunidade rural de Jucati-PE na perspectiva de compreender as formas como
a comunidade entende e pratica a agroecologia no territério e como percebe a influéncia dessa
pratica sobre este. Praticamos a etnografia, que nos da muitas possibilidades de explorar o
campo das relagdes sociais e coletivas vivenciadas na comunidade, e nos permite inserir nossa
pesquisa numa relacdo de reciprocidade e mutualidade entre pesquisadora e pessoas da
comunidade, que é a minha comunidade de vida. Por isso, nas estratégias metodoldgicas, nos
valemos tanto de entrevista narrativa, gravada em meio digital, como da conversa, gravada na
mente e transcrita no caderno de campo, onde estdo tambeém observacdes que vem da itinerancia
cotidiana nesse campo, além de registros de cenas, falas e praticas sociais vivenciadas, tudo
acompanhado de documentacdo fotografica. Dialogamos com a realidade observada a partir
dos conceitos de agroecologia, territério camponés e desenvolvimento territorial, buscando
entender as implicacOes desses a partir da perspectiva da Educacdo do Campo e a potente
relacdo desta com a perspectiva epistemoldgica Decolonial. Isto nos da subsidios para
considerar as formas que os diferentes povos e trabalhadores do campo se organizam e buscam
melhores condi¢Ges de vida, na relacdo deles com o territdrio/lugar de vida e suas interrelacdes
com as instituicdes publicas e privadas que atravessam o territério com demandas externas que
buscam impor outras dindmicas de producéo e desenvolvimento. Assim, a pesquisa se da nesse
fluxo entrelacado de forcas sociais que buscam a agroecologia e a educagdo do campo para
promover relacbes mais sustentaveis e favoraveis aos trabalhadores/agricultores familiares
frente a forcas sociais com interesses patrimonialistas propria de uma visdo de desenvolvimento
dos latifundiarios e do agronegocio. Neste sentido, a educacdo do campo de que trata esta
pesquisa € aquela que faz parte da vida cotidiana das familias de agricultores, dos saberes que
sdo construidos e transmitidos nos afazeres de homens e mulheres que trabalham no campo,
educacdo do campo vivenciada e experimentada dentro da dindmica de reproducao
sociocultural das comunidades e territdrios campesinos.

Palavras — chave: Educacdo do Campo. Agroecologia. Territério campesino. Saberes-fazeres.



ABSTRACT

The research is the study of practices and experiences of family farmers, from the territory of
Sitio Cachoeira, rural community of Jucati-PE in the perspective of understanding the ways in
which the community understands and practices agroecology in the territory and how it
perceives the influence of this practice on this one. We practice ethnography, which gives us
many possibilities to explore the field of social and collective relations experienced in the
community, and allows us to insert our research into a relationship of reciprocity and mutuality
between the researcher and people in the community, which is my community of life. For this
reason, in the methodological strategies, we make use of both the narrative interview, recorded
in digital media, and the conversation, recorded in the mind and transcribed in the field
notebook, where there are also observations that come from the daily itinerancy in this field, in
addition to recordings of scenes, speeches and social practices experienced, all accompanied by
photographic documentation. We dialogue with the reality observed from the concepts of
agroecology, peasant territory and territorial development, seeking to understand their
implications from the perspective of Rural Education and its powerful relationship with the
Decolonial epistemological perspective. This gives us subsidies to consider the ways in which
different peoples and rural workers organize themselves and seek better living conditions, in
their relationship with the territory/place of life and their interrelationships with public and
private institutions that cross the territory with demands that seek to impose other production
and development dynamics. Thus, the research takes place in this intertwined flow of social
forces that seek agroecology and rural education to promote more sustainable and favorable
relationships for workers/family farmers in the face of social forces with patrimonialist interests
that are typical of a vision of development for landowners and the agribusiness. In this sense,
the rural education that this research deals with is the one that is part of the daily life of the
families of farmers, of the knowledge that is constructed and transmitted in the tasks of men
and women who work in the field, rural education lived and experienced within of the
sociocultural reproduction dynamics of peasant communities and territories.

Keywords: Rural Education. Agroecology. Peasant Territory. Know-how.
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1 INTRODUCAO

Os caminhos que me trouxeram até aqui...

O desenvolvimento humano, como discutido por Thirza Sifuentes, Maria Desse e Maria
Oliveira (2007), é uma construgdo continua que acontece ao longo de toda vida, em que o
individuo se desenvolve por meio de uma organizagcdo complexa e hierarquica, perpassando as
questdes bioldgicas-genotipicas, pois, também envolve as relagdes sociais e 0 meio a qual esta
envolvido. E assim, ndo se compreendendo o desenvolvimento humano como progresso de
individuos como seres independentes, apenas como partes quebradas, desconexas, mas sim
entendendo que toda pessoa tem sua evolucdo, sua trajetdria de vida, construida por e em
relacBes culturais, bioldgicas, afetivas e sociais, buscando o equilibrio neste vasto campo de
caos e conflitos (internos e externos), que véo se estruturando ao longo da vida. Portanto, em
conformidade com o pensamento de Norbert Elias (2011), que rejeita a visao tradicional que
dicotomiza individuo e sociedade, se toda trajetéria individual é subjacente a experiéncia vivida
como um ‘“‘si mesmo”’, como pessoa, entretanto, em todos 0os momentos, a experiéncia s se
desenvolve na relagdo com o “outro” e, desta forma, todo desenvolvimento humano é sempre
uma experiéncia coletiva, uma simultaneidade entre o “formar-se” a si mesmo e o agir no
mundo. A nossa formacédo social resulta de multiplas interacdes, em que a familia, igreja,
comunidade, escola e outras instituicdes sociais e mesmo 0s grupos sociais informais, como 0s
grupos de amigos, produzem influéncias e sdo influenciados por nés, de modo que é nessa
multiplicidade de interacdes entrelagadas que acontece nossa construcao.

Dito isto, esta dissertacdo iniciara rememorando alguns aspectos que marcaram minha
trajetoria de vida e que me fizeram enveredar por esses caminhos de pesquisa.

Resido no Sitio Cachoeira, &rea rural do municipio de Jucati-PE, desde o principio da minha
idade. Venho de um contexto familiar de trabalhadores rurais, especificamente agricultores (as)
familiares. No Dicionario da Educacdo do Campo, a agricultura familiar é definida, segundo
Delma Neves (2012), a autora do verbete, um modo de producgdo, mas também de cultura, a
qual conhecimentos passados de uma a outra geracdo, também constitui um legado, uma
heranca cultural (BOURDIEU, 2003), para os(as) filhos(as), em que no conjunto familiar cada
sujeito tem a sua atribuicdo neste processo, e outros sujeitos sdo agregados a medida que se
realiza a economia familiar.

Assim, tem inicio a minha caminhada na agricultura familiar, acompanhando mae, pai,

irmé&os, e cunhado, no principio para brincar nos rogados (de mandiocas, macaxeiras, feijoes e
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milhos), para depois, gradativamente, alternar o tempo entre brincadeiras e trabalho, quase
sempre acompanhadas de conversas sobre terra, sementes, mudas, chuva, o que plantar, quando
plantar, época para preparacdo do solo, plantacdo, limpa, colheita, secagem... conversas
paralelas, cantorias e pegadinhas entre irmdos e irmds. Mas, até entdo, na infancia e
adolescéncia, a educacdo ndo tinha nenhum adjetivo para mim, ndo existia Educac¢do do Campo,
somente escola no sitio e na cidade.

Iniciei minha trajetoria educacional em duas escolas proximas a minha residéncia, a
Educacdo Infantil na Escola Antdnio Teixeira, localizada no Sitio Fama. O Ensino Fundamental
(Anos Iniciais) na Escola Reunida Olindina Barros, no Sitio Cachoeira. Na segunda instituicéo
escolar, vivenciei uma atividade pedagogica que me cativou enquanto aluna, a medida que pude
fazer um paralelo entre a minha realidade campesina e os contetdos trabalhados na escola: a
producéo e cultivo de uma horta. Um pouco mais afastada da minha residéncia, cursei o Ensino
Fundamental (Anos Finais) em uma escola no distrito Neves e finalizei a minha Educagéo
Basica no Ensino Médio em uma escola na area urbana do Municipio de Jucati-PE, escolas
estas que sao mais afastadas, situadas em contexto cultural diferente, e que foi necessario me
deslocar da comunidade. Realidade que foi e é vivenciada pelos educandos do sitio que desejam
concluir a Educacao Basica.

Ao concluir esta fase educacional, tive o desejo de poder atuar enquanto docente nas
escolas da comunidade, e assim, no ano de 2016, com apoio e incentivo dos familiares e
professores, iniciei a graduagcdo em Licenciatura em Pedagogia na Universidade Federal Rural
de Pernambuco — UFRPE/ Unidade Académica de Garanhuns — UAG. Durante a graduacao,
duas disciplinas em especial me despertaram a atenc¢do: Educacdo do Campo e a Sociologia da
Educacdo. Foi a partir das discussdes tecidas nestas matérias que me reconheci enguanto
camponesa em processo de formacao identitaria. O que compreendia por Educacdo do Campo,
até entdo, permeava um contexto de conhecimentos romanticos e bucdlicos de uma Educacéo
Rural®. Além disso, percebi que seria na area da Educacdo do Campo que eu iria seguir como
professora e também pesquisadora. Pois, esta despertava uma infinitude de questionamentos,

indagacdes e revoltas, simultaneamente, afinidade e pertencimento frente a minha realidade do

1 Maria Souza (2006) e Marlene Ribeiro (2015) nos subsidiam a discussdo sobre a diferenca de Educagao
Rural e Educagdo do Campo. A primeira se referindo a um projeto de educacéo (e de pais) que vé no
campo uma massa de futuros operarios da cidade, ou mesmo no campo, porém para desenvolvimento
do agronegécio no latifindio, em consonancia com uma visdo deturpada da populagdo rural como
atrasada, de pessoas analfabetas e ignorantes. A segunda, por sua vez, alia a educacdo, ao trabalho, terra,
saude, politicas publicas, tendo sido construida de dentro, pelos proprios movimentos de camponeses,
quilombolas, trabalhadores do campo, educadores do campo, entre outros agentes, com interesses e
perspectivas proprias. Esta discussao tera maior aprofundamento no referencial tedrico.
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campo, como residente em area rural, por ter familiares de trabalhadores do campo. Ela habita
em mim, como construcdo de identidade e afirmacdo enquanto uma camponesa, e agora,
enguanto pesquisadora e professora.

Convido o mesmo professor que ministrou ambas disciplinas para orientar o Trabalho
de Concluséo de Curso — TCC, que foi intitulado “Educa¢@o do campo: repensando a pratica
pedagdgica na escola do campo Reunida Olindina Barros no municipio de Jucati-PE”. Neste
trabalho, tive a oportunidade de retornar a escola a qual estudei, como ex-aluna, camponesa, e
pesquisadora, buscando contribuir com 0 meio educacional presente, baseada nos
conhecimentos que construi ao longo da graduac&o e a partir da leitura da realidade vivenciada
na comunidade. Na pesquisa, fizemos a diagnose do territério educativo e desenvolvemos um
projeto de intervencdo pedagdgica, com a participacdo das merendeiras, docentes, discentes e
comunidade, obtivemos como produto deste processo uma horta agroecolégica.

Destarte, ainda na graduacdo, minhas inquietacdes me motivaram a caminhar pelo
campo da pesquisa e continuar estudando sobre a Educacdo do Campo e a agroecologia, em
especial, no territério da comunidade. No ano de 2019, com curiosidades, interesses, vontades
de ouvir e saber mais sobre como 0s agricultores e agricultoras se organizam e os maltiplos
saberes que 0s atravessam e constroem no cotidiano, comeco a frequentar as reunides da
Associacdo Comunitaria dos Produtores e Produtoras Rurais da Comunidade Sitio Cachoeira.
Em seguida, a partir destes interesses e vontades subjetivas e académicas, ingressei no
Programa de Mestrado em Educacao, Culturas e Identidades no ano de 2020, portanto, sendo
afetada pela quarentena imposta em funcdo da pandemia provocada pela COVID-109.
Estdvamos todos em frente a muitos desafios, medos, insegurancas, perdas, mas, apesar de tudo,
tinhamos e temos esperanca de que dias melhores viriam. Este foi 0 momento de repensarmos
com mais intensidade e esforcos sobre outras formas de aprender, ensinar, produzir,
compartilhar, viver e amar.

E estas s@o as influéncias que refletem, direcionam e intersectam a pesquisa de
mestrado. Por isso, nesta pesquisa nos enfatizamos dialogicamente entre a realidade e vida na
comunidade Sitio Cachoeira e uma conversacdo com as teorias que subsidiam as relacfes entre
Educacao do Campo (territério campesino, agroecologia e /producdo campesina) e pensamento
Decolonial, presentes nessas praticas, buscando conhecer esses saberes-fazeres que séo
construidos nas experiéncias vividas no cotidiano.

Assim surgem as questdes que movem a minha pesquisa: como a agroecologia entrou

no fazer dos/as agricultores/as da comunidade do Sitio Cachoeira? Quais sdo as praticas
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agroecoldgicas vivenciadas hoje pela comunidade? A comunidade relaciona a agroecologia e 0
territério? Como ela compreende essa relacdo?

Temos como objetivo geral compreender como 0s moradores da comunidade Sitio
Cachoeira entendem e praticam a agroecologia e o desenvolvimento territorial. E como
objetivos especificos: a) identificar quais praticas vivenciadas pelos agricultores(as) e
camponeses(as) sdo consideradas agroecoldgicas e quais as origens desses saberes; b) analisar
as percepcOes dos moradores na relacdo entre agroecologia e territdrio; c) interpretar esses
saberes e praticas sob as perspectivas da Educacdo do Campo e do pensamento decolonial.

Discutiremos a Educacdo do Campo a partir de autoras e autores como Roseli Caldart;
Paulo Celori e Bernardo Fernandes (2009), bem como de Maria Souza (2006), pois estes(as)
nos influenciam a pensarmos quem sdo essas pessoas do campo. A saber, temos 0s Povos das
Aguas, Quilombolas, Indigenas, Camponesas (es), Marisqueiros(as), Agricultoras(es)
familiares, populagdes ligadas ao Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST e
outros povos e trabalhadores que representam o corpus deste campo.

A Educacao do Campo analisa as especificidades, singularidades, e ao mesmo tempo,
as diversidades de cada um dos referidos povos nas diferentes esferas, colocando em discussao
a garantia aos direitos a satde, moradia, trabalho, politica, terra, cultura e a prépria educacéo,
mas ndo so a educacdo escolar, a Educagdo em seu sentido mais amplo.

Educacdo do Campo, um conceito em movimento, que a populacdo e os trabalhadores
do campo vao modelando ao longo do tempo, para atender seus interesses sociais, e é a partir
de suas realidades que a produzem (CALDART, 2012). Segundo Tavares (2014), esta
modalidade da Educacdo bésica deixa no passado a educacdo rural, que fora politicamente
forjada a partir da cidade e dos interesses de um projeto de modernizacdo e desenvolvimento
nacional pensado pelas elites, portanto, a educagédo rural como uma politica de formacéo de
trabalhadores para o pais que se industrializava e se urbanizava ao longo do século XX, fazendo
dos povos do campo alvo de politicas higienistas, sendo a escola um dos principais agentes
desse processo excludente. Por isso, para Caldart (2012), € a partir da realidade do campo e da
acao dos povos do campo para a transformagdo da mesma que emergiu a Educacdo do Campo,
fruto da “consciéncia de mudan¢a” do que existe, pela criacdo de um projeto proprio de
educacédo do/no e para o campo.

Ao tomar consciéncia, 0s povos do campo operam por mudancas sociais e por politicas
publicas, e em uma sociedade de classes, como a nossa, a consciéncia de mudanca acaba por

confrontar a légica e o0 modelo capitalista hegeménico de producdo e também de divisdo do
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trabalho, logo, da produgdo do capital. Entdo, a0 mesmo tempo que a Educagdo do campo é
consciéncia, é também acdo de confronto, ja que a educacdo para 0s povos do campo,
especificamente, os(as) camponeses(as) ndo pode operar junto a légica da agricultura do
capitalismo e do agronegdcio (CALDART, 2012).

E a Pedagogia Decolonial refere-se as praticas de ensinar saberes-fazeres, modos de ser
e viver que sdo ancestrais, que existem hd muito mais tempo do que o termo “pedagogia
decolonial’ ou “Pensamento Decolonial”. Walsh (2017; 2014), aborda que esta pedagogia, esta
entrelagada com praticas ancestrais. Uma vez que, é um processo de reviver, reconstruir e
fortalecer a memdria coletiva dos diferentes povos. Ou seja, 0 que hoje é nomeado como
pedagogia decolonial surge para ressemantizar processos vivos a partir de modo de vida de
comunidades “tradicionais”, as ribeirinhas, quilombolas, indigenas, pescadoras e camponesas.
N&o como se esses saberes-fazeres e 0s povos que as praticam sejam reliquias ou herangas do
passado, mas sim, como uma re-existéncia de viver.

Paulo Freire (1987) afirma que a compreensdo realizada pela consciéncia intencional
dos seres humanos € um processo de praxis social, portanto, um movimento entre acéo,
reflexdo, acdo, reflexdo num continuum espiralar, que ndo se fecha. Dai a capacidade de
transcender a sua propria compreensdo de mundo. Além da conscientizacdo ser este 0 processo
de tomada de consciéncia sobre algo — que esta imerso em um contexto historico e vivencial de
outros seres — €, simultaneamente, um processo de conscientizacdo sobre a propria consciéncia,
logo, sobre um si mesmo, um ser que atua no mundo, um ser no mundo ja dado.

A Educacéo a que nos referimos nesta pesquisa, usando os termos de Arendt (2005, p.
129) afirma, € um segundo nascimento, uma nova natalidade, a entronizacéo do ser no mundo
das realizacGes de uma cultura. Assim, partindo desse entendimento, a educacdo nao acontece
apenas nos espacos escolares, mas estd implicada em qualquer processo onde se percebe
agéncia humana que leva a apreensédo de regras, normas sociais, habitos, costumes, mesmo nas
situacBes na vida cotidiana e nas préaticas sociais. Logo, a educagdo precede o dominio do
codigo escrito, é iniciada na familia, e, institucionalizada no sistema escolar, contudo, também
acontece na vizinhanca, entre os pares, nos grupos informais ou organizados, educacéo que se
conecta a cultura experienciada em diferentes espagos e dimensdes da vida social.

Quando nos referimos as experiéncias, estamos aludindo as que atravessam, que passam
e gue a0 mesmo tempo, marcam, e que tem de mais subjetivo para aquele(a) que a constrai.
Jorge Larrosa (2002, p. 24), nos chama atengdo para a experiéncia como a possibilidade de nos

fazer pensar e repensar, “parar, olhar, para escutar, pesar mais devagar, olhar devagar, escutar
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mais devagar”. E interpretamos que estas experiéncias sd&o um misto de possibilidades de
abertura para o olhar e para os saberes dos camponeses, para que estes pensem, repensem,
observem com mais atencdo, para os fazeres e muitas vezes os refazeres. Nas palavras do
Larrosa (2002), “este € o saber da experiéncia [...] o que se adquire no modo como alguém vai
respondendo ao que vai Ihe acontecendo ao longo da vida e no modo como vamos dando sentido
ao acontecer do que nos acontece” (LARROSA, 2002, p. 27).

O cotidiano traz estratégias para lidar com as atividades do dia a dia, os camponeses
constroem um conjunto de saberes e conhecimentos através das praticas que realizam em seus
rocados, no lidar com os animais, com a producéo, com a organizagdo familiar, com a estrutura
e demandas sociais, culturais, econémicas vivenciada no territério enquanto lugar de pertenca.

Ao discutir sobre o territério camponés, consideramos que a nocao de territorio
aprendido como espaco de governanca do Estado (municipal, estadual e federal) € fundamental,
mas que apenas este tipo de entendimento ndo abarca o que se denomina territorio
(FERNANDES, 2012), mas considera que esta nocdo foi o apice, para compreendermos o
territério como fracbes e/ou unidades proprias que sdo forjadas pelas diferentes relacdes
sociais.

O territorio camponés é o espaco de vida do camponés. E o lugar ou 0s
lugares onde uma enorme diversidade de culturas camponesas constroi sua
existéncia. O territorio camponés € uma unidade de producéao familiar e local
de residéncia da familia, que muitas vezes pode ser constituida de mais de uma
familia (FERNANDES, 2012, p. 746).

E nesse espaco de producdo familiar e local que existe organizacio propria a qual os
camponeses constroem a significancia do territdrio, passando este a ser mais que espago de
delimitacao territorial geografica.

Territdério que aqui também sera compreendido, como espaco de tradicdo camponesa:

[...] pode ser definida como o conjunto de valores e simbolos materiais e
imateriais, costumes, habitos e préaticas sociais, manifestacGes espirituais e
culturais que se constroem sobre trés bases: (a) a terra, enquanto patriménio,
em torno da qual a familia organiza os esfor¢os para a sua reproducdo social;
(b) o trabalho como expresséo da honra do camponés, elemento de construcéo
do patrimdnio e de organizacéo do trabalho familiar; e (c) a familia como valor
atravessando o tempo, lugar do aprendizado das hierarquias e das obrigactes
de reciprocidade e, portanto, guardid das tradi¢Bes culturais do campesinato
(TAVARES, 2009, p. 57).

Os camponeses podem assumir modelos diferentes dos propostos pela modernidade, ao
passo que os mesmos podem possuir “modelo local” de produgio, terra e economia. E por meio
da compreensdo de lugar, proposta por Arturo Escobar (2005), que tambem analisamos as

vivéncias na pratica, na imbricacdo das praticas, na experiéncia dos camponeses em que se
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instaura o confronto a modelos de culturas outras que gritam e tentam impor como produzir.
Lugar que para Escobar (2005), é espaco de desenvolvimento de producges alternativas,
fundadas em saberes ancestrais dos povos originarios de base ecologica e sustentavel.

Para Quijano (2005), “modelos locais” e para Fernandes (2012), “territério camponés”,
ambas categorias convergem na mesma discussao, de uma natureza de praticas ndo capitalistas,
antagdnicas ao modelo capitalista baseado no latifindio e na monocultura, que implica na
desterritorializacdo dos camponeses de seus lugares de existéncia, de vida, producéo e cultura.

Porque, enquanto para o camponés o territorio e/ou lugar sdo de diversas performances
e configuracOes de vida, para o capital do latifundiério € apenas de producdo. Frente a este
modelo, o territdrio torna-se espaco de existéncia multipla e é neste sentido que tomamos o
conceito de territorio camponés nesta pesquisa.

Uma proposta de produgdo alternativa que ao mesmo tempo advém dos conhecimentos
e técnicas dos povos originarios e dos(as) camponeses(as), a qual perpassa 0 modo de produgéo,
é agroecologia.

Dominique Guhur e Nilciney Tona (2012) ressaltam que agroecologia ndo deve ser
apenas entendida como um conjunto de técnicas de produgdo. Assim, primeiramente analisam
a agroecologia para além de uma metodologia de melhoramento de producdo e
desenvolvimento agrario que também busca solucionar o que ndo foi bem sucedido a curto ou
longo prazo pela ciéncia agronémica, e, posteriormente, como relacdes sociais forjadas pela
matriz cultural e comunitaria.

[...] & préxis intelectual e politica, & identidade local e as relagdes sociais em
gue o0s sujeitos do campo se inserem. Isso resulta na insercdo da producdo
ecologica em propostas para “agdes sociais coletivas™ que superem o modelo
produtivo agroindustrial hegeménico (GUHUR; TONA, 2012, p. 63).

Desse modo, torna-se necessaria compreender a ideia de agroecologia gerando “agoes
sociais coletivas” que superem o modelo produtivo agroindustrial para que assim consigamos
refletir sobre o desenvolvimento do territério, porque da forma como ela é construida, a
agroecologia permite a conscientizacdo dos camponeses, impulsionando movimentos para
construir outro modelo de desenvolvimento para o territério.

Nas comunidades locais, os agricultores e as agricultores ao desenvolverem técnicas e
utilizarem os conhecimentos tradicionais, estdo enfatizando capacidades de experimentar,
avaliar e expandir seu poder de inovagdo. E a agroecologia surge dessa experimentacao

vivenciada diariamente.
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A partir desta intersecgé@o entre saberes-fazeres que os agricultores familiares aplicam
em sua producdo, que inclui praticas de agroecologia e perfazem um modo de produzir que é
também um modo de viver (QUEIROZ, 1979), imprimem marcas no lugar que passa a ser
conhecido como territorio camponés, é neste lugar que encontramos os fios que ligam todo esse
processo a 0 que entendemos como Educacdo do Campo, um conceito que emoldura esse
conjunto de saberes, fazeres, modos de produzir e de viver, na constru¢cdo de um horizonte

comum e sustentavel para a agricultura familiar.

1.1 Caminhos te6rico-metodoldgicos da pesquisa

A partir do pensamento sociolégico de Norbert Ellias (2010), este nos ajudar a romper
com o0 pensamento que propde a dicotomia individuo-sociedade e o uso do artificio
fato/fendmeno social como “objeto de pesquisa” da sociologia. Este autor contribui para o
delineamento tedrico metodoldgico da pesquisa em questdo, ndo que seja 0 N0sso objetivo um
estudo socioldgico em si, mas porque nos possibilita pensar nosso estudo como “caminho do
meio”, pois que nos interessa tanto a consciéncia do individuo quanto as condi¢des sociais em
que ela emerge. E possibilita também nos implicarmos como parte da pesquisa, como

pesquisadora que é também moradora da comunidade e camponesa.

A concepgdo filosofica de um conhecimento cientifico estatico, considerado
como forma de conhecimento «eternamente humana», impediu quase
completamente qualquer investigacdo sobre a sociogénese e a psicogénese do
vocabulério cientifico e sobre modos de discurso ou de pensamento” (ELIAS,
1970, p. 1970). Grifo nosso

A partir da palavra “quase” € possivel considerar as aberturas para outras propostas de
conhecimentos cientificos e producdes de conhecimentos que estudam a sociedade nas

multiplas relages:

A imagem do homem como ‘personalidade fechada’ ¢ substituida aqui pela
de ‘personalidade aberta’, que possui um maior ou menor grau (mas nunca
absoluto ou total) de autonomia face a de outras pessoas e que, na realidade,
durante toda a vida é fundamentalmente orientada para outras pessoas e
dependente delas. A rede de interdependéncia entre os seres humanos é o que
os liga. Elas formam o nexo do que é aqui chamado configuragdo, ou seja,
uma estrutura de pessoas mutuamente orientadas e dependentes. Uma vez que
as pessoas sdo mais ou menos dependentes entre si, inicialmente por acdo da
natureza e mais tarde atraves da aprendizagem social, da educacdo,
socializagdo e necessidades reciprocas socialmente geradas, elas existem,
poderiamos nos arriscar a dizer, apenas como pluralidades, apenas como
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configuragdes. Este o motivo por que, conforme afirmado antes, ndo é
particularmente frutifero conceber os homens a imagem do homem individual.
Muito mais apropriado sera conjecturar a imagem de numerosas pessoas
interdependentes formando configuracGes (isto é, grupos ou sociedades de
tipos diferentes) entre si. Vista deste ponto de vista basico, desaparece a cisdo
na visdo tradicional do homem (ELIAS, 2011, pag. 240).

A ideia de configuragdes nos permite pensar a comunidade como movimento, como
transformacdo, nas interdependéncias das maultiplas relacdes que se desenvolvem interna e
externamente. A comunidade como abertura, campo de possibilidades, que possibilita a
emergéncia do outro, enquanto individuo, ou enguanto coletivo, na interdependéncia das
relagbes vivas e em transformacio. E também nesta interdependéncia entre pesquisadora e
pesquisados, que sdo estes, agricultores e agricultoras que se relacionam estes entre si, e com a
pesquisadora em questdo, que se formam novas percepgdes e, por que ndo dizer, novas

epistemologias de conhecimentos.

1.1.1 Pesquisa Etnografica

O campo de pesquisa é o territorio da comunidade rural Sitio Cachoeira, de Jucati-PE,
para a pesquisa neste campo, adotamos a abordagem da Pesquisa Etnografica, pois, esta
pesquisa nos possibilita alternativas de trabalho com a comunidade popular e outros grupos
sociais em seu contexto real. Nos subsidiamos em Clifford Geertz (2008), quanto a importancia
de adotarmos multiplos métodos de construcdo de dados, como entrevista, conversas,
observagdes, registros fotograficos, e outros, para compreensdo e interpretacdo do campo
pesquisado. E para além dos métodos, a etnografia é a poténcia do etndgrafo-pesquisador de
adotar as estratégias cabiveis-possiveis para coleta de dados e constru¢do dos mesmos.

[...] o que chamamos de nossos dados/séo realmente nossa propria construgao
das construgdes de outras pessoas, do gque elas e seus compatriotas se propdem
— esté& obscurecido, pois a maior parte do que precisamos para compreender
um acontecimento particular, um ritual, um costume, uma ideia, ou o que quer
que seja esta insinuado como informacéo de fundo antes da coisa em si mesma
ser examinada diretamente (GEERTZ 2008, p. 7).

A etnografia torna-se uma escrita e estudo seletivo e minucioso daquilo que se realiza
por outros, em que o pesquisador tem muitas das tarefas, entre estas, buscar lentes para
compreender estes ritos, praticas, saberes-fazeres e etc

Segundo o mesmo autor “a etnografia é uma descrigdo densa. [...] E como tentar ler (no
sentido de "construir uma leitura de™) um manuscrito estranho, desbotado, cheio de elipses,

incoeréncias, emendas suspeitas ¢ comentarios tendenciosos” (GEERTZ, 2008, p.7). A
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etnografia € uma lente para olhar o estranho, o diferente, as singularidades vivenciadas nessas
estranhezas que tanto nos desperta curiosidades, e assim, busca-se estudar as mindcias que
acontecem, as coisas ditas pelas falas e as ndo ditas, mas que sdo expressadas nas emoc¢oes, no
agir, nas faces, nas atividades, e etc...

Por isso, para conhecer as ideias e percepc¢des — usamos métodos para registrar as vozes,
os discursos dos camponeses e agricultores familiares da referida comunidade sobre o
desenvolvimento do territério camponés e a agroecologia e registrar as praticas. Ndo aqueles
adotados pela etnografia, que vem de fora, como as que costumeiramente séo realizadas, por
meio de algumas puras observacdes daquele contexto, em uma premissa que o que fizer |4 esta
contribuindo para a “comunidade”, ou melhor, ao considerar o campo de possibilidades um
laboratorio de observacdes de praticas a serem estudadas e isoladas para ndo sofrerem
interferéncias do meio social (INGOLD, 2016).

A teoria nos ajuda a olhar, nos da lentes, ferramentas, instrumentos, referéncias, e sdo
0s conceitos analiticos que utilizamos para subsidio da pesquisa. Neste caso, 0s principais
conceitos analiticos sdo Educacdo do Campo, agroecologia, territorio camponés, que se
expandem a outros como modelos locais/desenvolvimento, experiéncias de saberes-fazeres,
agroecopedagogia e etc. Por sua vez, a realidade orienta 0 que devemos procurar na teoria para
compreendé-la. Buscamos 0s conceitos tedricos, que sdo instrumentos para construir novo
conhecimento, que vem desse pensar a realidade, as ideias e concepg¢des que 0s sujeitos reais
expressam, e as praticas sociais que eles praticam.

A pesquisa etnogréfica possibilitou a entrada e imersdo atenta e duradoura no contexto,
a conviver naquela realidade e buscar extrair, observar, entender, notar todas as experiencias
singulares e complexas que ali se realizam.

Ao adotarmos tal perspectiva de pesquisa, tomamos a comunidade, em sua mais amplas
e multiplas questdo, e, paralelamente, também assumimos a responsabilidade nesse processo.
Pois nossa atuacdo direta resulta em tomadas de decisdes, posicionamentos e estratégias, na
construcdo da pesquisa. A partir do compromisso social e responsabilidade do (a) investigador
(a).

A perspectiva da realidade social, como foco de estudo, chama atencdo para nota-la a
nivel local e geral (parcial), ndo é porque a pesquisa teve enfoque local que vai ser isolada das
interacOes e relagOes da estrutura ampla da sociedade no todo.

O problema metodologico que a natureza microscOpica da etnografia
apresenta € tanto real como critico. Mas ele ndo serd resolvido observando
uma localidade remota como 0 mundo numa chévena ou como o equivalente
sociologo de uma camara de nuvens. Devera ser solucionado — ou tentar sé-
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lo de qualquer maneira — através da compreensao de que as a¢des sociais s&o
comentarios a respeito de mais do que elas mesmas; de que, de onde vem uma
interpretacdo ndo determina para onde ela podera ser impelida a ir. Fatos
pequenos podem relacionar-se a grandes temas, as piscadelas a epistemologia,
ou incursbes aos carneiros a revolucdo, por que eles sdo levados a isso
(GEERTZ, 2008, p. 17).

E fato que qualquer campo de pesquisa possui uma historia a nivel local e geral que
contextualiza a sua existéncia. Portanto, é a partir do olhar para a realidade vivenciada no local
e geral que se pode compreender o0 contexto da pesquisa. Por fim, ela nos possibilita alternativas
de fazermos uma abordagem para os conhecimentos e narrativas das préaticas e acdes sociais,
bem como, lidar com os conhecimentos, que sdo construidos na relacdo entre comunidade
popular e academia.

Mas a etnografia, quando lida numa perspectiva pds-colonial, desafia-nos a adotarmos
formas mais agucadas de se fazer uma pesquisa, um modo em que ndo sejamos reprodutores de
métodos e legitimacdo desses conhecimentos. Pelo contrario, como sugere Ingold (2016),
precisamos pensar como aprendizes de saberes e a0 mesmo tempo que estarmos abertos a uma
relacdo dialdgica, uma relacdo de aprendizado matuo. Ademais, que ndo nos esquecamos que
minha imersdo é algo que, ao mesmo tempo em que interfere nas dinamicas da vida cotidiana,
é também uma continuidade nesse cotidiano, na medida em que ja resido nessa comunidade,
que ja tenho relacéo social pré-estabelecida com os participantes da pesquisa, uma vez que nasci
e me criei na comunidade.

Assim, consideramos a etnografia na perspectiva Decolonial, como uma possibilidade
outra para pensar e escrever sobre as experiéncias dos agricultores e agricultoras familiares,
sem pretensdo de produzir um deslocamento de normatizar as acOes e pratica extraidas do
observado, mas se manter atenta e curiosa aquilo que o outro realiza, buscando a construgédo

comum de um conhecimento compartilhado (INGOLD, 2016).

1.1.2 Participantes da pesquisa e ética da pesquisa

Os participantes da pesquisa sdo 0s agricultores e agricultoras da comunidade Sitio
Cachoeira, o senhor Arlindo, senhora Claudia; senhora Carmozinha; senhora Socorro; senhora
Francisca; senhor Fernando; senhora Elisa; senhor Siqueira, que estao interligados a associacao,
sejam como socios ou como colaboradores. Essa identificacdo é pseudénima, criados para
resguardar os participantes da pesquisa. Nomes que surgem, a partir das letras iniciais dos
nomes dos respectivos participantes.
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Fui a residéncia dos participantes da pesquisa, € 0s convidei a participar como
colaboradores do trabalho e expliquei o objetivo da minha tese. Apds a conversa e explicacdo
sobre 0 Termo de Consentimento e Livre Esclarecido - TCLE (Anexo A), os participantes
aceitaram colaborar para a construcdo da narrativa da dissertacdo. O referido TCLE, foi
elaborado seguindo as diretrizes da instituicdo da pesquisa UFRPE, ou seja, com respaldo nos
principios éticos da pesquisa que norteiam e resguardam a pesquisa e 0s envolvidos.

Além das diretrizes, nos subsidiamos em o que preconiza Flick (2013), o autor que
aponta aspetos de extrema importancia a serem elencados no TCLE. S&o eles: deve ser de
consentimento voluntario, e com base em informagdes adequadas fornecidas pela pesquisadora
anteriormente o inicio da pesquisa; garantir confidencialidade dos participantes; que as
informacdes coletadas nao identifiquem quem foi o remetente; que as informacdes serdo
divulgadas e utilizadas com o consentimento e informagfes prestadas aos participantes
envolvidos. E estes aspectos foram levados em consideracdo ao elaborar e colocar em pratica o
TCLE na referida pesquisa.

1.1.3 Os instrumentos e estratégias de coleta de dados

A imersdo no campo da pesquisa € uma forma de coleta de dados, e enquanto residente na
comunidade e pesquisadora, considero que trago informag0es a contribuir para a pesquisa,
levando em consideracdo que ndo é possivel manter total neutralidade no trabalho. Outras

estratégias de coletas de dados que foram utilizadas.

1.1.3.1 Entrevista Narrativa

Realizamos a entrevista narrativa, como estratégia metodoldgica, uma vez que ela
possibilita conhecer mais profundamente a realidade dos moradores da comunidade
supracitada, ao estimular e encorajar 0 entrevistado a expressar suas narrativas, contando
historias de sua vida e/ou o contexto socio-cultural da comunidade.

Segundo Sandra Jochelovitch e Martins Bauer (2002), nds seres humanos queremos sempre
contar algo, e temos muitas formas de contar historia e criar narrativas. Por isso, através das
narrativas nos lembramos de algo que aconteceu, organizamos experiéncias vividas,
explicamos determinadas coisas, e assim, constroi-se a vida individual e social. Contar histéria
€ um processo de avaliar questdes, mesmo que nem sempre tenha a intencdo de valida-las. S&o

histdrias contadas por individuos ou coletivos, sobre experiéncias vividas suas ou de outros.
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Desse modo, realizamos cinco entrevistas narrativas, de forma individualizada com cada
residente do Sitio Cachoeira, além disso, a conversa foi organizada da seguinte forma: primeiro,
pedi consentimento para gravacdo por meio de audio e conversei com 0s entrevistados para que
fizessem uma aprensentacao de identificacéo; “Me fale sobre vocé” (nome, estado civil, idade,
quantos filhos, trajetéria de crianga, a relacdo de sua vida com a agricultura familiar). Em
seguida, fiz duas questdes debates e que sdo complementares “fale sobre o desenvolvimento da
comunidade Sitio Cachoeira” e “Me fale sobre a sua vida enquanto agricultor”. Sem realizar
interferéncia, deixei que os participantes fizessem a narrativa que consideram necessarias.

A EN possui um diferencial, ao possibilitar que os proprios moradores construissem seus
enredos, ou seja, sua auto-organizacao, € possivel considerar que o enredo tem como funcéo
estruturar e configuarar os varios acontecimentos. Assim, poder selecionar os relevantes dos
triviais. Vale ressaltar que néo fica a cargo da pesquisadora alcangar uma Unica e linear resposta
dos entrevistados, e sim, realizar encorajamentos, a exemplo, 0 que estas pessoas entrevistadas
poderiam contar mais sobre, nunca os questionando os “Porqués”, mas sim, “Como”
determinada coisa aconteceu, dessa forma, os entrevistados podiam expressar mais sobre
determinado ponto ja elencandos por eles. E, por fim, a abertura das consideracdes finais, para
que os participantes acrescentassem informagdes que considerassem relevantes.

Ao chegar a casa, ouvi as entrevistas das narrativas e realizei a transcricdo delas, este
processo ao ser realizado pelos proprios pesquisadores possibilita “um fluxo de idéias para
interpretar o texto [...] sendo que este ¢ concretamente o primeiro passo da analise”
(JOCHELOVITCH; BAUER, 2002, p. 106). Logo, a andlise da entrevista narrativa inicia
durante a transcrigdo, este processo de manter as caracteristicas linguisticas do que foi narrado
(da oralidade para a escrita). Isto resulta em trazermos as marcagoes presentes na oralidade, por
exemplo: das pausas, risos e gestos marcantes, e explicitar a mudanca de tom para expressar
determinado acontecimento ou sentimento.

Também, levamos em consideragdo as proposi¢des abordadas pelos autores, para analise
das narrativas dos entrevistados:

- A narrativa privilegia a realidade do que é experenciado pelos contadores de
historia: a realidade de uma narrativa refere-se ao que € real para o contador
de historia.

- As narrativas ndo copiam a realidade do mundo fora delas: elas propdem
representacGes/interpretagdes particulares do mundo.

- As narrativas ndo estdo abertas & comprovacdo e ndo podem ser
simplesmente julgadas como verdadeiras ou falsas: elas expressam a verdade
de um ponto de vista, de uma situagdo especifica no tempo e no espaco.

- As narrativas estdo sempre inseridas no contexto sdcio-histérico. Uma voz
especifica em uma narrativa somente pode ser compreendida em relagdo a um
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contexto mais amplo: nenhuma narrativa pode ser formulada sem tal sistema
de referentes (JOCHELOVITCH; BAUER, 2002, p. 110).

Por isso, utilizamos dessa estratégia metodologica, ela que nos possibilita a coleta de
informac0es, ou seja, de narrativas sem interferéncias e juizos de valores para o narrado, por
conceder ao narrador a auto-organizacgao de sua narrativa sobre o que este quer externalizar.
Assim, os agricultores e as agricultoras fizeram as narrativas de suas praticas e vivéncias,
externalizando a compreensdo e percepcao sobre a agricultura e o territério campesino, do Sitio
Cachoeira, ou seja, suas experiéncias. Narrativas estas subjetivas e contextualizadas. Sao

narrativas das experiéncias vividas.

1.1.3.2A conversa no cotidiano

Além da EN, consideramos que era necessaria uma estratégia metodoldgica que nos
aproximasse mais da realidade dos moradores da comunidade, que nos possibilitasse alcancar
as subjetividades dos moradores, e mais, que pudéssemos ir até o local de trabalho, conversas
gue também acontecem nas associac¢des, ou até mesmo em encontros diarios da vida cotidiana.

Fizemos uso da conversa como estratégia metodologica na pesquisa, segundo Carlos
Ferraco e Nilda Alves (2018), ao considerar que a mesma € uma conversagdo entre opinides
similares, diferentes e muitas vezes divergentes, que giram em torno de tensdes e que
proporcionam mudancas. Conversa, que demanda alteridade dos(as) conversantes, empatia, e
ndo a opressao e submissdo em relacéo a fala de um sobre a outra. Ou seja, acreditamos que“]...]
uma conversa acontece, entdo alguma coisa muda, algo se desloca em nés, fazendo com que
nossas emocoes sejam alteradas, ao mesmo tempo que buscamos afirmar nossas diferencas
(FERRACO; ALVES, 2018, p. 42).

Ferraco e Alves, aproximam os estudos de Maturana (1997) e Elias (1994), pois consideram
que ambos:

[...] atribuem &s conversas as dimensdes de abertura, imprevisibilidade, rede
e negociacdo. Isto é, para ambos, ao conversar, somos levados a colocar sob
suspeita nossas opinides-crengas, sem a preocupagdo imediata de se chegar a
um consenso. De fato, para esses autores, 0 mais importante em uma conversa
ndo seria 0 seu fechamento ou conclusdo, mas o seu desenvolvimento de
expansao, isto €, a sua condic¢do de tessitura em redes (FERRACO; ALVES,
2018, p. 44).
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Ainda sobre a conversa, Carmen Sanches; Tiago Ribeiro; Rafael Souza (2018), consideram
que as conversas sio também as narrativas advindas das entrevistas?, em que a partir das
perguntas e respostas, tem-se uma conversa, e que esse didlogo poderia ser construido a partir
da escuta e do dial6go vivencial, sem se tornar um pano de fundo da entrevista. Por isso, ao se
guestionar a conversa como uma metodologia menor, os autores utilizam e fazem uma paralela
discussdo a partir dos estudos sobre a literatura e a educacdo menor, pois, estas nao sdo em i
menores, mas sim, uma literatura e educagdo maior utilizada por uma minoria (DELEUZE,
2014; 1998 apud SANCHES; RIBEIRO; SOUZA, 2018, p. 28). Assim, a conversa como uma
metodologia menor, foi a resisténcia ao apagamento de sua multipla possibilidade para o olhar
do cotidiano dessa minoria, que utilizam a conversa como estratégia maior de comunicacao de
seus interesses, gostos, percepgoes e etc.

A conversa é uma arte investigativa, por esta ser uma possibilidade de apreender as relagdes
cotidianas vividas no dia a dia das pessoas.

Conversar é parte da vida cotidiana de todo/as nds. Conversamos
cotidianamente e de multiplas maneiras: conversas fiadas, afiadas,
interessantes, desinteressantes; interessadas, desinteressadas; complicadas;
provocativas, emotivas, alegres, tristes. Conversas longas, conversas curtas.
Conversamos...Conversamos enquanto estudamos, enquanto
aprendemosensinamos. Por que ndo enquanto pesquisamos (SANCHES;
RIBEIRO; SOUZA, 2018, p. 25). Grifo nosso

Nesta arte investigativa, a conversa se torna um convite para conhecer o que ja é
conhecido, mas se amplia, ao mover saberes, conhecimentos e certezas. Além disso, é um
convite interrogar a autoridade, arriscar, inventar sobre as nossas agoes, intencdes, e praticas. E
uma forma de reflexdo sobre 0 nosso fazer e 0 nosso pensar. A conversa, que nédo se realiza
sozinha, e por sua vez, ndo é um convite para apenas o(a) outro(a), mas para a propria
investigadora, “as conversas mobilizam o pensamento, provocam-n0os a pensar 0 ndo pensado
e alteavam, uma outra vez, 0 rumo da prépria pesquisa” (SANCHES; RIBEIRO; SOUZA, 2018,
p. 28).

Ao adotarmos a conversa, esta por sua vez, ndo nos possibilita prever de anteméao o que sera
dito, expressado e partilhado, e isto quer dizer, que a pesquisa nao esta fechada, mas que possui

interesses proprios que vao se constituindo a partir da troca, da escuta partilhada, da abertura

2Néo foi objetivo de Sanches, Ribeiro e Souza (2018), bem como néo é nosso realizar um binarismo e
dualismo, entre a entrevista convencional (pergunta e resposta diretas) e a conversa, pois, as
consideramos maneiras diferentes, exigentes de se pensar, pesquisar, sentir e viver a pesquisa, cada qual
com suas estratégias e delimitaces. Além disso, a depender das inten¢des metodoldgicas, estas podem
se complementar. Por isso, adotamos a Entrevista Narrativa por considerar suas especificidades e
possibilidades outras ndo racionalizantes e a Conversa.
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ao outro(a). Esta ¢ uma estratégia de “circular a palavra, de numa perspctiva de desestabilizar
relacdes de poder verticalizadas e, portanto, colonialista (Idem, 2018, p. 33).

Por isso, consideramos que € uma estratégia corroborativa que possibilita conhecer as
percepgdes, compreensdes, entendimento dos agricultores e agricultoras da comunidade Sitio
Cachoeira em relagdo a agroecologia e o territorio. Sendo estd também, utilizada para que
possamos identificar as praticas que estes trabalhadores desenvolvem e, ainda, uma estratégia
de chegarmos mais perto desses “sentimentos” e “conhecimentos”, que sdo tao subjetivos para
cada sujeito, ja que sdo individuos Unicos, logo, uma conversa sensivel e com confianca.

E por isto, pois, como aborda Ferraco e Alves (2018), que ndo devemos esquecer e nem
negligenciar os saberesfazeres que sdo tecidos pelos seus praticantes, porque sdo verdadeiras
praticas de um cotidiano e, além disso, estas praticas e saberes sao redes que se deve escutar,
especialmente quem trabalha com narrativas e memdrias como uma atitude politica de
aproximacao ¢ mobilizagdo para se “pensar com eles e ndo para ou sobre eles” (FERRACO;
ALVES, 2018, p. 50).

Tivemos conversas com 0S Camponeses € camponesas em exercicio, com encontros em suas
praticas cotidianas no territdrio de atividade produtiva e conversas que também surgem a partir
de uma escuta atenta ao que os agricultores e agricultoras falam, seja estas em variadas situacoes
e locais (suas casas, igrejas, velorios, encontros no deslocamento de um trabalhador, no

mercado e etc), que se somam com o corpus de dados da pesquisa.

1.1.3.3 Observacéo e Caderno de Campo

A presente subsecdo € a continuagdo da anterior, pois, a conversa precede de uma boa
observacao, como ja afirmado anteriormente.

Desenvolvemos um roteiro de caderno de campo, denominado “caderno de campo:
itinerncia de observacdo das praticas agroecoldgicas” para situar quais praticas seriam
observadas, lugares que deveriamos ir para a observacdo das praticas desenvolvidas pelos
camponeses e camponesas do Sitio Cachoeira, e para que pudéssemos identificar os tipos das
praticas desenvolvidas por cada qual (agroecologias e/ou ndo-agroecologicas). Utilizado no
cotidiano, foi no caderno de campo em que foram narradas as aventuras pela comunidade de
uma pesquisadora que quando via a necessidade de fazer apontamentos, anotagdes,
identificacBes de praticas da comunidade realizavam, tinham a mao esse caderno para fazer os

registros.
27



Adotamos, o termo “caderno de itinerancia” por compreender que este caderno é um
fazer constante e em movimento, de pensar o que vamos fazer a partir de cada conversa e
observacao, estando abertos as possibilidades que pudessem surgir no campo de pesquisa. Uma
esquematizacao do caderno de campo: itinerancia de observacao das praticas agroecolégicas,
pode ser visualizado no apéndice — A.

Assim, fizemos uso da observacdo como uma estratégia metodologica, a partir do que
preconiza Menga Ludke e Marli André (2012) ao abordarem que a observadora precisa se ater
ao observado, para selecionar os “movimentos” relevantes dos triviais. Além disso, observagao,
que envolve anotagdes sobre o observado, dessa forma, registrar os acontecimentos durante ou

depois da observacdo. logo, as lembrancas que ficavam na mente.

1.1.3.4 Fotografias — registros fotograficos- acervo familiar

Fizemos uso dos registros fotograficos, que foram registradas por meio do aparelho
celular, registros cedidos por outros, quando solicitado via rede social, e registros do acervo
familiar dos participantes da pesquisa. Estes registros, sdo para fazer uma narrativa visual da
histéria e vivencias na comunidade, bem como uma “apreensdo” das praticas dos saberes
fazeres dos referidos moradores. Que foram organizadas ao longo da pesquisa, para construir a
narrativa da pesquisa.

Nos subsidiamos, em Pater L0izos, pois 0s “registros mais poderoso das a¢des temporais e
dos acontecimentos reais — concretos, materiais. [...]ela pode empregar, como dado primarios,
informac¢ao visual” (2002, p. 137). Este autor, contribui para focar nestas imagens, como
possiveis narrativas “concretas” do que acontece na realidade vivenciada pelos camponeses da
pesquisa e enquanto representacdes. Fotografias, que sdo denominadas como figuras, em que

trazem legendas descritivas e suas respectivas fontes.

1.1.4 Estratégias para a Analise dos dados

Para o processo de analise dos dados continuamos dialogando com os estudos de Elias
(1970) “neste processo que vai induzindo o leitor a repensar temas fundamentais do discurso
socioldgico tais como individuo, grupo e outros” (ELIAS, 1970, p. 12), neste olhar subjetivo e
social para as narrativas e pratica sem suas a¢des individuais e coletivas. E, como aborda Michel
de Certeau (1998), fizemos uma escrita de caminhos, ao ler e analisar as experiéncias comuns

e ordinarias, em um mister de reaprender e de fazer a analise uma variante do seu objeto.
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Portanto, fizemos uso da analise de conteldo, que segundo Laurence Bardin (1977), é uma
possibilidade de leitura de significados, a partir de categorias pré-estabelecidas ou que surgem
no decorrer da pesquisa. Esses significados podem estar nas entrelinhas, nos gestos, no dito e
muitas vezes no ndo dito. Ademais, que ndo se aplica apenas a analise de um documento, mas
na imensidao de instrumentos que podem ser analisados. Fizemos uso da analise de conteldo,
pois, ao realizamos a coleta de “dados” no vasto campo de pesquisa (entrevistas, narrativas e
conversas) fizemos a pré-analise que consiste na organizacao dos dados, selecionando o que
atendem ao interesse da pesquisa, e, por conseguinte, analisamos as categorias a partir de um
recorte tedrico e metodoldgico.

Desta forma, buscamos enxergar os saberes-fazeres, as praticas cotidianas e as experiéncias
como um campo de possibilidades em que 0s sujeitos realizam sua existéncia. Buscamos - sem
fazer julgamentos que podem ou néo ser considerados e tomados como um pensamento certo
ou errado, segundo pardmetros do que se considera agroecoldgico ou ndo agroecoldgico pelos
centros académicos -, construir um olhar analitico orientado pelas perspectivas da Educacdo do
Campo do pensamento Decolonial. Ao fazer isso, nossa intencao foi compreender como, nesse
fazer diario e partilhado na comunidade, é possivel preparar outras formas de conhecimentos,
por seres curiosos, que fazem e vivem experiéncias ecoldgicas, se reposicionando diante de
uma realidade de opressdes, de padrGes hegemonicos de producdo que forcas hegemonicas

externas tentam impor aos agricultores familiares.

1.2 O texto dissertativo

No primeiro capitulo realizamos uma apresentagdo sobre o contexto historico da
Educacdo do Campo, que vem se moldando ao longo do tempo, a partir de muitos movimentos
e organizacgOes, em especial aos voltados para os sujeitos do campo, que tem interesses e saberes
proprios. E por fim, os caminhos que interligam os saberes-fazeres do campo, uma vez, que a
Educacdo do Campo, se relaciona com a pedagogia Decolonial, esta, que por conseguinte,
discute os saberes-fazeres, ou seja, 0s modos de ensinar e aprender das pessoas e povos, através
do processo de acdo, reflexdo e agdo, construida através da realidade social.

O segundo capitulo consiste na discussao tedrica e metodoldgica da historia do territério

educativo do Sitio Cachoeira, narrativa esta que € construida a partir das memorias individuais
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e partilhadas, ou seja, memorias coletivas sobre o lugar ao longo do tempo, em seus mais
diversos aspectos, a cartografia, as moradias, os festejos e a religiosidade, associacéo, e etc.

No terceiro capitulo sdo apresentados os saberes-fazeres e as vivéncias agroecologicas
dos agricultores e agricultoras da comunidade supracitada. Conhecimento que sdo construidos
no cotidiano, passados pelas geragdes, disseminados e aprendidos em seminarios.

Por fim, as Considerag6es Finais, que sintetizam a relacdo da Educacdo do Campo e a
pedagogia Decolonial e a sua configuracdo nas formas de se produzir e legitimar o0s
conhecimentos que ha muito tempo foi relevado a uma posicdo de subalternidade diante do

conhecimento técnico-cientifico.
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CAPITULO 2 - EDUCACAO DO CAMPO - CAMINHOS DA EDUCACAO RURAL A
EDUCACAO DO CAMPO

A Educacdo do Campo é um conceito em formacdo que esta sendo moldado a partir do
campo e dos movimentos sociais. Ha registros que consideram a existéncia da educacéo rural
no Brasil antes do século XIX, mas, € a partir da década de 1930 que a populacdo do campo
passa a ser objeto de preocupacao para o Estado Brasileiro, a comegar pela politica de educagéo.
Nesse momento, trata-se de promover um processo educacional proprio as populagdes do

campo, uma escola rural, uma educacao rural.

2.1. Educacdo Rural e Revolucdo Verde: nascimento e morte de um modelo de
desenvolvimento

Segundo Marilene Ribeiro, primeiro tivemos a Educacdo Rural, esta que buscou
alcancar e alavancar as exportac¢des dos produtos brasileiros, para isto, se investiu na introducao
e dependéncia de agentes agricolas externos e na alta tecnologia de maquinarios. Assim, esta
educacdo surge como estratégia, para que gradativamente os latifundiarios, empresarios e
industrias, pudessem produzir e ter maior lucratividade, e os agricultores passaram a ser
consumidores ativos de produtos e insumos biologicos e quimicos agricolas, projetados para o
melhoramento genético das sementes, dos grdos, um modelo de desenvolvimento focado na
produtividade (RIBEIRO, 2012; 2013).

A Educacdo Rural escolar ofertada as populagdes do campo teve como foco central a
transmissdo desse conhecimento, organizado sob a defesa do “ruralismo pedagdgico”, ou seja,
um conjunto de “pedagogias” voltadas para treinar os filhos dos trabalhadores rurais em
conhecimentos minimos necessarios para aplicagdo de técnicas e habilidades de produgéo
dentro do modelo de desenvolvimento nacional implementado. Esta educacdo ndo valorizava
os trabalhadores e as suas atividades, ao contrario, projetava “a necessidade de anular os saberes
acumulados pela experiéncia sobre o trabalho com a terra, como o conhecimento dos solos das
sementes, dos adubos organicos e dos defensivos agricolas” (RIBEIRO, 2012, p. 299),

transformando os trabalhadores e seus respectivos filhos e filhas em proletarios rurais.

Educar a populacéo rural era uma bandeira tanto para os defensores da “nacéo-
poténcia agraria” como para os que defendiam a industrializacdo como base
para o desenvolvimento nacional. As imagens socialmente construidas sobre
0 camponés o associavam a precariedade, a ignorancia, a doenca e a
indoléncia, tal como o personagem Jeca Tatu. Educar, nesse contexto, adquiria
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o sentido de civilizar e de sanar os rurais das mazelas que assolavam o campo.
(TAVARES, 2014, p. 141)

O “ruralismo pedagogico” muito embora pretendesse conter o éxodo rural - formava
jovens trabalhadores do campo para a modernizagdo projetada — acabou contribuindo para o
inchaco das periferias urbanas, uma vez que o modelo agricola implementado (baseado na
monocultura latifundiaria) tornou-se fator importante de expulsdo da populagdo do campo
(RIBEIRO, 2013). Portanto, esse modelo pedagdgico da Educacdo Rural era o correspondente
direto de outro modelo de producédo, estruturante da sociedade, conhecido como “Revolugao
Verde”, que se implantava no Brasil, impulsionado pelo modelo estadunidense de
intensificagdo da producdo agropecuaria, principalmente no periodo Pds-Segunda Guerra
Mundial, nos anos de 1940 a 1960. Nessa época, conforme afirma Ménica Pereira (2012), a
“revolucdo” projetada para alterar a realidade rural brasileira justificava-se pela crenca de que
a fome era um problema da baixa producdo de alimentos por parte de camponeses de baixa
qualificagdo, sendo, entdo, planejada como uma intervencdo do Estado, de cima pra baixo,
baseada na alta produtividade que seria alcancada com a monocultura praticada em grandes
latifundios, apoiada no uso intensivo de adubos e venenos quimicos.

Com base nessa logica, a Revolucdo Verde foi concebida como um pacote
tecnoldgico — insumos quimicos, sementes de laboratdrio, irrigagdo,
mecanizagdo, grandes extensdes de terra — conjugado ao difusionismo
tecnoldgico, bem como a uma base ideoldgica de valorizagdo do progresso.
Esse processo vinha sendo gestado desde o século XIX, e, no século XX,
passou a se caracterizar como uma ruptura com a histdria da agricultura
(PEREIRA, 2012, p. 687).

Assim, os entusiastas da Revolucdo Verde e, posteriormente, a sociedade brasileira
como um todo, a percebiam como uma solucgéo racional e avancgada para lidar com a escassez
dos alimentos, ja& que esta possuia varias técnicas e tecnologias testadas cientificamente, e,
portanto, demonstrava-se superior a agricultura tradicional dos camponeses, considerados
incompetentes para garantir o alimento para toda a populagdo nacional, que crescia
aceleradamente.

A Revolucdo Verde marca uma época de intensa e profunda transformacéo do mercado
da alimentacao, ao custo de problemas ambientais, socioculturais e politicos altissimos, como
narra Pereira (2012, p. 688):

Foram modificagdes radicais e que transformaram a base da agricultura: o
conhecimento milenar pratico do préprio agricultor foi substituido pelo do
conhecimento cientifico; os ciclos ecologicos locais, pautados nos recursos
enddgenos, foram substituidos por insumos exdgenos industriais; o trabalho
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que era realizado em convivéncia com a natureza foi fragmentado em partes
—agricultura, pecudria, natureza, sociedade —, e cada esfera passou a ser
considerada em separado, quebrando-se a unidade existente entre ser humano
e natureza.

Passados quase um século dessa profunda transformacéo produtiva sentimos os efeitos
perniciosos desse modelo de producdo intensiva agropecudria, seja em nossos corpos, com 0
aumento considerdvel de doencas relacionadas a alimentagdo — desde alergias alimentares aos
casos de depressdo, envenenamento e diversos tipos de cancer — seja na Méae Terra, a Natureza,
como é nomeada no pensamento ocidental, que se manifesta na elevacdo da temperatura do
planeta e na poluigdo ambiental que assombra nossa existéncia. Por esses motivos, tal modelo
passa a ser questionado em varias frentes, desde a propria comunidade cientifica, mas
principalmente, pelos povos e comunidades que resistem a esse modelo secularmente.

Sdo as comunidades tradicionais que valorizam a producdo a partir de ciclos ecoldgicos
naturais, com a utilizagdo das sementes nativas, dos solos e agua, (ambos elementos seguem
processos de manejos dos agricultores, ou seja, das experiéncias endégenas que sdo construidas
e mantidas por geracdes), portanto, propdem a valorizacgao dos saberes tradicionais que buscam
manter uma relagdo entre “solo, planta, 4gua e ecossistema” (PEREIRA, 2012, p. 689)
equilibrada, para uma agricultura renovavel e organica ao ambiente natural e cultural das
comunidades locais.

Assim, dentro dos paradigmas da sustentabilidade e da valorizacdo dos povos e
comunidades tradicionais para a conservacdo dos ecossistemas vitais para um mundo
assombrado pelas mudancas climaticas, novos modelos de produgdo de alimentos passam a
ocupar espaco na agenda das politicas publicas, paralelamente ao crescimento das lutas dos

movimentos sociais de agricultores sem-terra, povos indigenas e comunidades quilombolas.

2.2 Movimentos sociais e Educacdo do Campo

E no desenvolvimento desses processos socioecondmicos, entremeado por conflitos
e lutas sociais que marcam toda a histéria brasileira no Gltimo século, especialmente no
periodo de redemocratizacdo que culminou com a promulgacao da nova Constituicdo Federal,
em 1988, como fruto desse intrincado e complexo processo que foram elaboradas novas
alternativas pedagogicas, desde a Educacdo Popular, passando pela Educacéo Indigena, ate

chegar a Educagdo do Campo. Considerando que 0s processos educativos ndo acontecem
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apenas nos espacos institucionais das escolas, no ambito formal de ensino, mas também em
outros espacos e contextos sociais e possui principios educativos, Arroyo (2009) e Gohn
(2011), afirmam que os movimentos sociais formam novos valores, culturas e provocam
processos multiplos de formacdo das pessoas, na tentativa de ampliar os direitos sociais e
alcangar os sujeitos até entdo excluidos das politicas publicas e das esferas decisorias do
poder politico e econémico (mulheres e homens, criancas, jovens, adultos, idosos, negros,
povos indigenas, pessoas LGBTQIA+ e entre outros).

Dessa forma, nas lutas sociais sdo construidas novas praticas educativas de novas
matrizes de sabres. Os movimentos sociais “[...] expressam energias de resisténcia ao velho
que oprime ou de constru¢cdo do novo que liberte. Energias sociais antes dispersas sao
canalizadas e potencializadas por meio de suas praticas em “fazeres propositivos’” (GOHN,
2011, p. 336). Logo, existem os mais diferentes movimentos que sdo construidos para
alcangar os objetivos especificos de cada grupo, bem como, os objetivos coletivos dos
mesmos.

Por serem parte de processos sociais complexos, 0s movimentos sociais se
interrelacionam, dialogam, entram em conflitos e assim, formam pontes que reforgcam as suas
lutas a nivel local, regional, nacional, internacional (GOHN, 2011). Portanto, 0s movimentos
sociais ampliam as possibilidades de direitos, colocam em discussdo o que existe, contestam
e buscam dialogar com muitas diferentes organizacGes, publicas e privadas. Na
contemporaneidade os movimentos se articulam das mais diferentes formas, se antes tinham
as passeatas e marchas nas ruas, assembleias, ocupacdo de espacos, e distdrbios a ordem em
exercicio, atualmente foi ampliado as possibilidades de articulacédo, e gracas a globalizacdo
advinda com as novas tecnologias digitais e com 0 acesso a internet, tem-se maior criacdo,
producdo, e divulgacdo de informacgdo. Assim, a forma de interacdo on-line, torna-se uma
importante ferramenta de articulagdo para que 0s grupos se organizem e se movimentem
virtualmente (GOHN, 2011).

E a partir do confronto de interesses dos povos, populagdes e trabalhadores do campo,
interesses internos e especificos as suas realidades que surge a Educacdo do Campo. Pois, a
educacéo até entdo vivenciada (a Educacao Rural) era com principios externos, de alcance aos
interesses do latifindio e dos latifundiarios que ndo condiziam com a diversidade e
necessidades do campo.

Dos movimentos sociais de camponeses e trabalhadores do campo, convém destacar

a formacdo das Ligas Camponesas, na regido canavieira de Pernambuco e Paraiba, nos anos
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1950-1960, duramente reprimidos durante a ditadura militar. Foi ainda em 1963 que nasceu
a Federacao dos Trabalhadores Rurais e agricultores e agricultoras familiares do Estado de
Pernambuco — FETAPE. Ja nos anos 1980, em reacdo as injusticas que se multiplicavam sob
a protecdo da ditadura militar, gerando a expulsdo de milhares de trabalhadores das terras
que entdo ocupavam, estes organizaram coletivamente em grupos locais e da articulagéo
desses grupos formaram o Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST, cuja
perspectiva maior é forcar a realizacdo de uma Reforma Agréria, que va além do acesso a
terra, encampando também condicdes de permanéncia na mesma, o que inclui luta pela
moradia, educacdo, escolas do campo, projetos e direitos para o desenvolvimento social,
econdmico, agricola, cultural (FERNANDES, 2012).

A década de 1990 marca o aprofundamento de um processo que culminaria com o
desenvolvimento da proposta de Educacdo do/no Campo, cujo desenrolar se deve a articulacao
entre MST e o nascente Movimento dos Pequenos Agricultores. Segundo Randin e Corazza
(2018) o Movimento dos Pequenos Agricultores € um movimento social camponés de carater
econdmico, cultural e territorial que foi organizado pelos diversos trabalhadores camponeses
e agricultores familiares do campo. Sérgio Gurgel (2012) aborda que o MPA foi criado a
partir do cendrio vigente em 1995 e 1996, que era a insatisfacdo destes sujeitos na regiao sul
do pais, em especial quando os agricultores do Rio Grande do Sul sofreram com os impactos
da seca em suas plantac@es e ficaram reféns das politicas publicas do governo e das decisdes
dos dirigentes do sindicato e da Federacdo dos Trabalhadores Rurais que apenas buscavam
alcancar seus proprios objetivos, e nada era feito para melhorar as condigdes necessarias de
producdo destes produtores que tanto eram carentes nos mais diferentes aspectos. Entdo o
MPA surge a partir de uma crise dos movimentos sindicais (GORGEN, 2012).

Esta insatisfacdo tornou-se visivel e também partilhada por outros camponeses e
agricultores familiares de outros Estados brasileiros, como o Rio Grande do Sul, Parana,
Santa Catarina, Rondonia, Para, Mato Grosso, Goias, Espirito Santo, Minas Gerais, Bahia,
Sergipe, Alagoas, Pernambuco, Paraiba, Rio Grande do Norte, Ceara e Piaui (ao todo 17
Estados), que juntos se organizaram e formaram o MPA, movimento que possui como pautas
a producdo agroecologica e organica; enfrentamento ao latifundio, monocultura, e o
agronegacio; politicas publicas de créditos e seguros a moradias e producdes; e garantia dos
diferentes direitos, e entre outras tematicas que se tornaram nao apenas locais, mas também,

regional e nacional. Provocando a aderéncia de muitos outros atores e membros da sociedade
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civil a perceberem neste movimento a esperanca e praticas que poderiam provocar mudangas
no cenario vigente (GORGEN, 2012).

O MPA foi organizado de forma a atender os agricultores, para isso, este foi
organizado para que 0S mesmos que tenham interessem em comum possam se informar e
estejam interligados, para tal, foi necessario primeiramente se inscreverem em um grupo de
base, que se configura como uma associacdo dos produtores. Entdo, para se realizar e
alcancar as politicas e os projetos foram feitas coordenacdes a nivel municipal, regional,
estadual e nacional. Buscando manter pontes para construcdo e realizagdo dos projetos a
serem usufruidos pelos camponeses.

Logo, foi realizado um Plano Camponés que quebrou barreiras e proporcionou acdes e
articulacdes politicas, buscando alcancar os objetivos de uma alimentacao saldavel para todo o
pais, assim, a necessaria soberania alimentar. Este movimento se articula internamente e
externamente, para propiciar e desenvolver as seguintes acgoes:

1)a formacdo de militantes e de familias camponesas em temas como histéria
do campesinato, conjuntura agricola e agraria, cultura, relagdes de género,
poder e classe, desafios da agricultura camponesa, metodologia do trabalho de
base, agroecologia, reflorestamento, questdo ambiental, entre outros; 2)
seminarios sobre educagdo camponesa em diversos estados, e em parceria com
outras organizacGes do campo; 3) combate & expansdo de todo tipo de mono
cultivo; 4) combate ao uso de agrotoxicos; 5) ampliacdo do MPA para outros
municipios dos diversos estados; e 6) desenvolvimento da agroecologia,
aumentando o numero de familias que estdo em processo de transicdo e
consolidagdo dessas técnicas de produgdo (GORGEN, 2012, p. 496-497).

A partir destas nitidas acdes que se buscam desenvolver, é possivel considerar que o
MPA ndo apenas objetiva a producéo e desenvolvimentos dos produtores rurais do campo, mas
também, funciona como um movimento de formacdo que possui base para discutir e formar
sujeitos do campo. Este movimento é também educativo. Estas acfes ndo sdo apenas desejos
de agricultores de uma mesma familia, em um municipio, e sim, desejo e luta de varios outros
agricultores em todo pais. Para tal, a necessidade do MPA ndo é somente para que estes
cultivadores possam se firmar no seu espaco de direito, mas também, busca perpassar as
fronteiras municipais do sindicato local, conquistando juntos o nivel nacional.

Em junho de 1997 surge o | Encontro Nacional dos Educadores e Educadoras da
Reforma Agréaria —Enera que parte da provocacdo lancada pelo MST e pelo MPA, para
discutirem sobre uma educacao propria no meio Rural brasileiro. J& em abril do ano seguinte,
a partir da movimentacdo promovida no Enera em um debate lancado pelos docentes
universitarios, os participantes foram desafiados a pensar um “desenho de articulagdo nacional

que pudesse ajudar a acelerar o acesso dos trabalhadores das areas de Reforma Agréria a
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educacao escolar”, o que se configura em 1998 o Programa Nacional da Educagéo da Reforma
Agréria — Pronera (FERNANDES, 2012).

Roseli Caldart (2012) aborda que a Educacdo do Campo vai além de uma educacéo
escolar. A Educagdo Bésica do Campo foi assim nomeada durante a preparacdo da |
Conferéncia Nacional Basica da Educacdo do Campo, realizada em Luzi&nia, Goias, de 27 a 30
de julho 1998 e a partir das discussbes em torno desta nomenclatura e seus publicos no
Seminario Nacional, realizada em Brasilia de 26 a 29 de novembro de 2002, foi batizada de
Educacdo do Campo. E na Il Conferéncia Nacional de 2004, confirmou a necessidade da
consciéncia de uma educacdo nao apenas ao alcance do Nivel Bésico, buscando também o nivel
superior, para atender a formacdo inicial e as formacGes continuadas dos profissionais da
educacdo, o trabalho e os trabalhadores, a cultura, os saberes e conhecimentos plurais, da
diversidade existente em todo Brasil e etc.

Na | Conferéncia Nacional Basica da Educacdo do Campo se discutiu a respeito da
educacdo do campo ser um tema urgente a ser posto na agenda da realidade brasileira, o que
infelizmente se materializa na década seguinte, ndo pondo em foco o trabalho, mas sim o
capital, sendo este segundo o maior interesse do agronegécio, alem de provocar
consequentemente a marginalizacdo do camponés (CALDART, 2012). Na Il Conferéncia
Nacional, que contou com a participacdo de professores(as) do campo, pesquisadores(as),
trabalhadores(as), movimentos sociais, associac@es e sindicatos dos trabalhadores, teve como
lema “Educa¢do do campo: direito nosso e dever do Estado”, expressando o interesse comum
dos trabalhadores do campo a respeito de uma educacao especifica para eles, além de exigir
posicionamento do Estado por politicas publicas de a¢Ges reais e ndo abstratas de projetos para
0 campo, politicas justas e urgentes a serem formatadas. Esta conferéncia colocou em confronto
0s projetos que permeiam 0s interesses do Estado e os interesses reais do campo, em especial
da agricultura camponesa (CALDART, 2012, p. 162). O que segundo a mesma autora, as
formulagdes das politicas pablicas para a educacdo do campo, ainda tém conflito de interesses,
e que mesmo com 0s avangos promovidos por meio das ligas camponesas, ainda tem uma
acirrada disputa entre as politicas neoliberais para a educacéo e a agricultura camponesa, a qual
é encarada como um continuo desafio de sobrevivéncia.

Logo, vemos que a partir de encontros e seminarios sdo suscitados novos emblemas a
serem discutidos, ver-se assim, um processo de questionamentos, indagacdes e buscas de

estratégias para uma Educacdo do Campo. Observa-se que é uma Educacgdo problematizadora
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em busca de mudancas e de transformagdes, a0 mesmo tempo que se afirmar uma Educacdo do

Campo para 0 campo.

2.30s caminhos tedricos que interligam os saberes fazeres do campo

Os saberes fazeres dos sujeitos do campo se edificam em um horizonte de possibilidades,
isto é, existe uma relacdo da Educacdo do Campo e a Educacédo Popular, e por conseguinte, da
Educacdo do Campo com a Pedagogia Decolonial. Nesta subsecdo, iremos abordar essa
correlagéo.

A Educacéo Popular parte de algumas premissas, como reconhecimento das condigdes de
vida, por isso, parte da realidade e promove a partir das vivéncias, praticas educativas.

Por isso, iniciamos a discussdo abordando a questdo da desumanizacdo que acontece na
perpetuacdo da opressdo, que se instaura nos opressores, que vao perdendo sua humanidade a
medida que impdem e fazem uso da violéncia contra os oprimidos. Além disso, a
desumanizacdo, como aborda Paulo Freire (1987), ndo é uma situacdo factual, ou seja, ndo €
uma situacdo dada, em que os seres humanos estdo subordinados a serem, mas sim, uma
“ordem” injusta que ¢ gerada a partir da violéncia dos opressores na sociedade. A
desumanizacdo, que é também exploragdo no trabalho, exploracéo das for¢as de trabalho, das
condicdes de vida. E por causa da desumanizacéo, da negacéo da humanidade, que os oprimidos
tém uma necessidade de construir sua humanizacéo roubada (FREIRE, 1987).

A opressao faz com que os oprimidos sejam menos, faz com que estes se voltem contra
aqueles que os fazem serem menos, ou seja, contra 0s opressores. Dai que, o0 autor questiona:

Quem, melhor que os oprimidos, se encontrardo preparado para entender o
significado terrivel de uma sociedade opressora? Quem sentird, melhor que
eles, os efeitos da opressdo? Que, mais que eles, para ir compreendendo a
necessidade da liberdade? Libertacdo a que ndo chegardo pelo acaso, mas pela
praxis de sua busca; pelo conhecimento e reconhecimento da necessidade de
luta por ela. Luta que, pela finalidade que Ihe deram os oprimidos, serd um ato
de amor, com o qual se a poderdo ao desamor continuo na violéncia dos
opressores, até mesmo quando esta se revista da falsa generosidade referida
(FREIRE, 1987, p. 17).

Processo este, que ndo se configura como a tentativa de os oprimidos serem opressores,
tomando a sua posic¢éo, e se apropriar das forgas de opresséo e utilizacdo da violéncia, mas sim,
na possibilidade de recuperar a sua humanizacéo. A busca da humanizacao s6 pode ser realizada
pelos oprimidos, pois so estes conhecem e vivem uma realidade de opressdo; se ao contréario,

se a humanizacao for algo idealizado pelos opressores, ndo passa de uma falsa generosidade,
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que na verdade tém principios de continuar com a opressao, s6 que se apresenta de forma ténue,
ou uma falsa caridade para “tirar” os oprimidos de sua miséria.

Além dessa falsa generosidade, o0 autor ndo nega que o oprimido queira tomar o lugar
do opressor, a exemplo; ¢ citado quando o camponés ¢ “promovido” a um novo cargo, de
capataz, exercendo de forma mais violenta ao se impor como um novo Opressor para com 0s

outros camponeses.

Os oprimidos, que introjetam a “sombra” dos opressores € seguem suas
pautas, temem a liberdade, a medida em que esta, implicando na expulséo
desta sombra, exigiria deles que “preenchessem” o “vazio” deixado pela
expulsdo, com outro “conteudo” — 0 de sua autonomia. [...] A liberdade, que
é uma conquista, e ndo uma doacdo, exige uma permanente busca. Busca
permanente que s existe no ato responsavel de quem a faz (FREIRE, 1987,
p. 18).

Entendemos que a saida dos oprimidos da opressdo so se da pela verdadeira libertagdo
das amarras e sombra dos opressores, sendo por eles, e somente por eles, vivido um processo
dificil, comparado a um “parto”, pois a medida que é doloroso ¢ também por meio deste que se
gera a vida [humanizacgéo], e, por conseguinte, supera a contradi¢do existente entre opressor-
oprimido, buscando a sua libertacdo e a libertacdo dos opressores, para que ambos se libertem.

Os homens (mulheres), precisam se reconhecerem enquanto Ser. E para que 0s
oprimidos reconhegam a sua situagdo de oprimidos, estes precisam ter conhecimento de sua
opressdo, e isto se da pela praxis, no processo continuo de acdo, reflexdo, acdo. A acdo e
reflexdo ndo devem ser dicotomizadas, e sim, entendidas enquanto um processo que resulta em
uma verdadeira praxis. Uma praxis social, a saber que “ninguém educa ninguém, ninguém
educa a si mesmo, os homens se educam entre si, mediatizados pelo mundo” (FREIRE, 1987,
p. 39).

Se ndo for pelas praxis, os oprimidos se desconhecem como seres histdricos, pois, esta
acao — reflexdo- acéo se da pela insercéo ativa nos movimentos sociais, has comunidades, nas
realidades vivenciadas pelos mesmos, por meio de uma relagdo com o mundo. Pois, 0s seres
humanos, diferente dos animais, sdo historicos, portanto, inacabados, e devem ser conscientes
da sua propria inconclusdo (FREIRE, 1987).

Nesta inconclusdo, de seres humanos inacabados que buscam a transformacao, que se
faz a contestacdo, buscando formas melhores de vida e condi¢cdes melhores de trabalho.
Ademais, que neste processo historico, de construgdo e reconstrugdo critica, 0s mesmos fazem

uma leitura da realidade, ampliam suas préticas, e fazem das mesmas atos educativos outros.
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Freire faz uma autocritica ao repensar o livro Pedagogia do Oprimido, vendo assim, as
limitacBes para compreender a complexidade da opresséo e da libertacdo. E assim, por meio do
livro Pedagogia da Esperanca, este fala da “[...] la rebeldia como praxis politica-pedagogica
de existencia, de la reinvencion de la existencia y de la vida” (FREIRE, 1993, apud WALSH,
p. 2017, p. 33). Ou seja, a pedagogia da esperanga, enquanto necessidade ontoldgica, é uma
esperanca de melhores formas de existir, que se faz e configura na prética, assim, a esperanca
ndo é uma espera de esperar, mas uma espera de agir e fazer aquilo que se deseja alcancar. Nao
é uma espera do outro, por si s6, mas uma espera de esperar em coletividade. Ndo € uma pura
espera no ato de esperanca, ¢ uma forma também, de redizer e repensar (FREIRE, 1997).

A esperanca ndo € um sonho impossivel, mas um sonho possivel a se realizar, partindo-
se das necessidades e conhecimentos da minoria, que agora é maioria, para juntos homens e
mulheres buscarem a democratizacao. Isto é, a interpretacdo feita a partir de Freire (1997), nos
desloca do lugar utopista e machista, nos faz rever os lugares das pessoas na sociedade, as
formas de nos referirmos a estas, e etc. Além disso, possibilita que por meio da pedagogia da
esperanca, as pessoas possam agir frente as suas necessidades individuais e sociais.

Segundo Walsh (2017), Freire dialoga com Fanon, um psiquiatra e militante
revolucionario que também pesquisa sobre a desumanizacdo, tomando como partida, a
desumanizacéo dos escravos (pessoas que foram escravizadas), sujeitos estes que estao imersos
em um processo interno e externo de colonizacao, imposto pelo eurocentrismo e pelo sistema
capitalista. Por isso, Fanon, tanto ajuda a compreender a humanizacgéo e a descolonizagdo, como
a vertebra para estudo da existéncia da vida, ou seja, de “um homem novo”.

La descolonizacion solo ocurre cuando todos, individual y colectivamente,
participan en derribarla, ante lo cual el intelectual revolucionario —como
también el activista y el maestro— tiene la responsabilidad de asistir y
participar activamente en el “despertar” (WALSH, 2017, p. 36).

Sendo assim, é pela participacdo politica, que faz a populacdo em massa despertar para
reivindicar politicamente suas condi¢fes sociais, ou seja, sua existéncia, enquanto pessoas, que
é possivel quebrar as correntes que mantem os povos oprimidos subjugados aos ditames de uma
sociedade branca-eurocentrada.

Ademais, em Fanon a descolonizacdo se faz ndo apenas pela consciéncia da populacéo
negra, mas também pelo conhecimento da populacdo branca, isto €, da sua participacdo no
racismo imposto pelo processo colonial. Para Fanon e para Freire, a luta pela humanizagdo, se
faz pelas lutas por libertacdo, e a humanizacdo acontece quando parte dos colonizados e dos

oprimidos, respectivamente, isto é, daquele que mais sofrem com este processo que oprime,
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coloniza, o corpo, a mente, o ser, despertam para agir coletivamente, buscando revolucionar a
si mesmos, reaprendendo outras formas de ser homens e mulheres, na medida em que tomam
pra si a responsabilidade pela libertacdo da coletividade. Por isto, a luta & também pela
“autodeterminagao e autolibertagao” (WALSH, 2017; FANON, 2008; FREIRE, 1983).

E dessa leitura de mundo, dos olhares de Fanon, Freire e de outros intelectuais e
militantes que fizeram a construcdo das bases filosoficas e a praxis social que deu origem a
Educacao Popular e ao pensamento decolonial latino-americano, que Catherine Walsh (2017)
elabora o conceito de pedagogia decolonial, menos como uma teoria € mais como um projeto
que se alimenta e também alimentar formas outras de pensar, conhecer, ser, sentir, apreender,
resistir, transformar, cultivar, organizar, lutar. Pedagogia decolonial, que assume a critica ao
projeto da Modernidade/Colonialidade formadora do pensamento ocidental e das identidades
nacionais euro-americanas, conforme o pensamento de Anibal Quijano (2005), forjando a
conotacdo-ideia de raga, como perspectiva de organizacdo sociopolitica do mundo capitalista,
como ele proprio afirma: “O capitalismo mundial foi, desde o inicio, colonial/moderno e
eurocentrado” (QUIJANO, 2005, p. 120).

A ideia de raca outorga a hierarquia da dominacdo colonial, sugerindo uma ordem
natural da dominagdo dos conquistadores brancos sobre 0s conquistados, povos negros e
indigenas. E nesse processo que se forja a identidade europeia e o pensamento ocidental, que
expande para uma colonizacdo eurocéntrica dos conhecimentos, menosprezados 0S
conhecimentos que ndo se embasam na raz&o técnico-cientifica desenvolvida no ocidente.

E na medida em que as rela¢fes sociais que se estavam configurando eram
relacbes de dominacdo, tais identidades foram associadas as hierarguias,
lugares e papéis sociais correspondentes, com constitutivas delas, e,
consequentemente, ao padrdo de dominacdo que se impunha. Em outras
palavras, raca e identidade racial foram estabelecidas como instrumentos de
classificacdo social basica da populacao” (QUIJANO, 2005, p. 117).

Quijano aponta as condicBes que levaram a esta centralidade geopolitica e etnocéntrica
de dominacao:

Em primeiro lugar, expropriaram as populagdes colonizadas —entre seus
descobrimentos culturais— aqueles que resultavam mais aptos para o
desenvolvimento do capitalismo e em beneficio do centro europeu. Em
segundo lugar, reprimiram tanto como puderam, ou seja, em variaveis
medidas de acordo com os casos, as formas de producdo desconhecimentos
descolonizados, seus padrdes de producdo de sentidos, seu universo
simbdlico, seus padrfes de expressdo e de objetivacdo da subjetividade. A
repressdo neste campo foi reconhecidamente mais violenta, profunda e
duradoura entre os indios da América ibérica, a que condenaram a ser uma
subcultura camponesa, iletrada, despojando-os de sua heranca intelectual
objetivada. Algo equivalente ocorreu na Africa. Sem ddvida muito menor foi
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a repress&o no caso da Asia, onde portanto uma parte importante da historia e
da heranca intelectual escrita p6de ser preservada [...]. Em terceiro lugar,
forcaram —também em medidas varidveis em cada caso— 0s colonizados a
aprender parcialmente a cultura dos dominadores em tudo que fosse til para
a reproducdo da dominacéo, seja no campo da atividade material, tecnol6gica,
como da subjetiva, especialmente religiosa. E este o caso da religiosidade
judaico-cristd. Todo esse acidentado processo implicou no longo prazo uma
colonizagéo das perspectivas cognitivas, dos modos de produzir ou outorgar
sentido aos resultados da experiéncia material ou intersubjetiva, do
imaginario, do universo de relagdes intersubjetivas do mundo; em suma, da
cultura” (op. cit., p. 121).

A partir disso, 0s europeus se consideraram os produtores e portadoras da racionalidade
e do conhecimento, reduzindo este & racionalidade técnico-cientifica, dai configurando uma
organizacao geopolitica dominante a partir dessa posi¢éo, que imp0ds e difundiu categorias duais
e binarias como “Oriente-Ocidente, primitivo-civilizado, magico/mitico-cientifico, irracional-
racional, tradicional-moderno” (op. cit., p. 122).Esse modo de pensar e organizar a vida foi
amplamente difundido, primeiramente por meio da dominagdo colonial, mas, num segundo
momento, se expandiu desprendendo-se da base material do colonialismo — enquanto periodo
histérico determinado e sistema sociopolitico de dominagdo militar —, e, invadiu todas as
dimensGes da vida social quando os europeus “foram capazes de difundir e de estabelecer essa
perspectiva historica como hegemonica dentro do novo universo intersubjetivo do padrdo
mundial do poder” (op. cit, p. 122), instalando essas ideias no imaginario e nas culturas dos
povos. Isto é a colonialidade.

Luiz Fernandes de Oliveira e Vera Maria Ferrdo Candau (2010) afirmam que a
colonialidade surge ndo como um novo campo conceitual, mas como uma faceta da mesma
moeda colonial do colonialismo, como continuidade do eurocentrismo enquanto uma
perspectiva de dominag&o racional e racializada, porém vai mais além, & medida que se instaura
para além das forcas exercidas entre colonizadores versus povos originarios.

A colonialidade apaga as suas formas de colonizagdo e produz uma nova visdo segundo
as suas necessidades, e ao impor, faz de maneira que os colonizados na atualidade vislumbre
um mundo bucdlico, e assim, uma simbologia de mundo n&o existente ou um falso imaginario
(OLIVEIRA; CANDAU, 2010). Ela reproduz e induz a reproducdo de um modelo Unico e
universal, portanto, hegemonico de producao de conhecimento.

Por isto, passado o momento histérico das lutas pela independéncia dos povos
colonizados, cujo resultado produziu nagdes supostamente autbnomas e independentes das
antigas metropoles, passado o tempo histérico em que as sociedades locais foram sendo

submetidas a outras formas de colonizacdo impostas desde o Norte Global, mantidos os
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sistemas de dominacdo baseados no dominio tecnoldgico, financeiro, industrial, politico,
cultural e, ainda, militar, os povos subalternizados dentro das sociedades do Sul Global,
subalternos tambem as elites brancas locais participantes do sistema de dominacgéo capitalista
ocidental, ou seja, as comunidades tradicionais de povos indigenas, afrodescendentes e
mesticos que vivem nas margens da dinamica capitalista. Estes mantém vivas as lutas por
reconhecimento de seus saberes, modos de vida, territorios, culturas e religides. E dessa
resisténcia que se apreendem as praticas sociais e 0s saberes envoltos a essas praticas, que
buscam o ndo apagamento e a ndo invisibilizacdo dos povos indigenas e afro-brasileiros, e seus
descendentes - povos do campo, das florestas, das aguas - que se constitui a matéria-prima do
gue vem a se chamar Pedagogias Decoloniais.

Segundo Catherine Walsh (2017), s@o construidas na coletividade préaticas, pedagogias
e metodologias que animam a pensar praticas de vidas distintas, sendo estas, que incitam
possibilidade de “estar, ser, sentir, existir, fazer, pensar, mirar, escutar ¢ saber de outro modo”
(WALSH, 2017, p. 20). Pedagogias que se produzem e vao além dos espacos escolares, ou seja,
das instituicOes escolares formais. Se esta falando de Pedagogias que se cruzam, que refletem,
que discutem a realidade, que guisam novas formas de indagar a realidade, que despertam a
humanizagdo a0 mesmo tempo, que se apresentam como uma alternativa de existéncia,
resisténcia, denuncia, afirmacéo e etc. Pedagogias que nos ajudam criticar o mundo, a0 mesmo
tempo que nos ajudam a ler e que faz intervir no mesmo (WALSH, 2017). Pedagogias que
sempre estiveram vivas, e que constroem no ambiente académico como Pedagogia Decolonial,
na medida em que se reconhece:

[...] por un lado, una histéria de experiencias de lucha, resistencia y
voluntad de ser atesorada en la memoria colectiva y, por otro, un horizonte
de esperanza y de vida que alimenta proyectos capaces de romper con el
régimen capitalista moderno-colonial. Como ella explica, su preferencia por
el prefijo de-, en lugar de des-, busca alertar sobre la ilusoria creencia de que
es posible eliminar y superar lo colonial, sefialando la persistencia ineludible
y necesaria de la negacion de lo colonial bajo lo colonial mismo. En otras
palabras, nos recuerda que no existe un grado cero de la colonialidade

(WALSH, 2017, p. 2). Grifo nosso
E, neste sentido, uma pedagogia que se alimenta dos saberes e fazeres dos povos, das
comunidades, adquirindo cheiros, paladares, modos de fazer, de aprender e de ensinar das
comunidades em que essas praticas e saberes estdo vivos, mantendo tradicdes, pensamentos,
modos de produzir e modos de viver, culturas de trabalho, sistemas simbdlicos, politicos e
econdmicos que nédo se extinguiram, mesmo com toda pressdo que o capitalismo exerce sobre

essas comunidades. E, portanto, uma pedagogia que bebe das “pedagogias” presentes nas
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comunidades de resisténcia, e que as I€ a partir das racionalidades proprias a elas, no dialogo
com o pensamento decolonial, este, mesmo que critico a Modernidade, ainda é académico.
Sendo assim, a Pedagogia Decolonial é uma pedagogia de traducao, ou de transicdo, que assume
a impossibilidade de desconsiderar o sistema académico, mas que o faz assumindo o ponto de
vista de outras Modernidades possiveis que estdo presentes nos povos e comunidades que
praticam a resisténcia e sobrevivem dentro de um sistema de dominacéo instalado ha mais de
500 anos. Como afirmam Antunes e Mesquita (2022, p.64), “é fundamental perceber a
necessidade de ancorar nossos processos de producdo de conhecimentos em outro paradigma
organizativo — que sustenta outros procedimentos argumentativos.”, e é assim que a Pedagogia
Decolonial deixa de ter um carater de teoria puramente académica, isto é, fruto exclusivo da
razdo cientifica aplicada na disciplina pedagogica, para ser, simultaneamente, pluralizada, em
‘pedagogias’ praticadas em comunidades que ndo se enquadram nos lugares reconhecidos como
enlaces da modernidade.

E assim que uma Educaco do Campo se relaciona com a Pedagogia Decolonial, na
perspectiva que ela possibilita que as pessoas do campo experimentem outras possibilidades de
producédo de conhecimento, como sujeitos de saberes que sdo construidos, ressignificados e
ensinados no campo, por eles e para eles, e que eles proprios expandem esses conhecimentos a
outros sujeitos, em outros espacos, semeando ideias, como a agroecologia, em territorios
distantes dos seus. Isso € a capacidade de diversidade de producdo de conhecimentos, e também,
a afirmacdo enquanto sujeitos (agricultores e agricultoras) que podem expressar aquilo que
praticam no seu cotidiano, e ir além, em afirmar préaticas e possibilidades de ocupar espagos, de
aplicar principios e valores em outras produges, outros territorios.

Tais pedagogias, fundadas na experiéncia, possibilitam fazer outras narrativas e colocar
em discussao historias e memdrias que ha muito tempo foram silenciadas e subalternizadas,
confinadas ao circulo limitado das comunidades tradicionais. E mais, permitem observar essas
praticas e saberes dos agricultores como educativas, pautadas em uma educacao que se construi

através da participacdo popular, que ao mesmo tempo em que € luta, € também esperanca.
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CAPITULO 3 - MEMORIAS INDIVIDUAIS E COLETIVAS DE UM
TERRITORIO/LUGAR: A HISTORIA DO SITIO CACHOEIRA

Nesse capitulo, apresentamos uma narrativa da historia do Sitio Cachoeira, de um lugar
que se constroi a partir das vivéncias, experiéncias e memarias desses sujeitos que aqui residem.
Assim, historia de um lugar, que foi tracado a partir das histérias contas pelos moradores sobre
lembrangas de infancia, associacgéo, escolas, igrejas, festas, trabalho, a agricultura praticada no
ontem e no hoje e entre outros aspectos. Em seguida, trazemos trechos do diario de campo,
intitulado “Solidariedade no campo”, que se construiu a partir das narrativas ouvidas e sentidas
por mim, mas também, dita pelos moradores do sitio cachoeira.

Por muito tempo, o territério foi compreendido apenas como unidade de delimitacéo
territorial entre municipios, Estados, e na¢Ges, que SO se objetivava a demarcacdo de posse e
poderes, dos governantes. Porém, como Bernardo Fernandes (2012) abordou, o territorio foi se
expandindo, e para sua delimitacdo foram acrescentados outros elementos, como as expressoes
culturais, econémicas, sociais e etc. E, além disso, compreender que as linhas demarcam as
fronteiras muitas das vezes sdo apenas imaginarias, ou seja, representacdes sociais.

A partir disso, ao discutirmos o territério camponés, o compreendemos como o lugar
onde as familias-grupos familiares constroem seus sitios, comunidades, acampamentos e
assentamentos. Segundo Fernandes:

O territorio camponés é o espaco de vida do camponés. E o lugar ou 0s
lugares onde uma enorme diversidade de culturas camponesas constroi sua
existéncia. O territorio camponés € uma unidade de producéao familiar e local
de residéncia da familia, que muitas vezes pode ser constituida de mais de uma
familia. Esse territorio é predominantemente agropecuério, e contribui com a
maior parte da producdo de alimentos saudaveis, consumidos principalmente
pelas populagdes urbanas (FERNANDES, 2012, p. 746).

O territorio camponés, € a existéncia naquele espaco territorial, sendo assim, as formas
de vida que sdo construidas naquele espaco, suas atividades, sua cultura, sua forma de
desenvolvimento econémico. Sao subdivisdes organizativas, que Chayanov, compreende como
“uma unidade econdmica [...] de trabalho realizada pelos familiares” (CHAVANOYV, 1974 apud
FERNANDES, 2012, p. 746).

Para contar a histoéria do Sitio Cachoeira, recorremos ha alguns moradores da
comunidade, estes sujeitos que tem memdrias individuais e que muitas das vezes, se relacionam
para a construcdo de uma narrativa do lugar Sitio Cachoeira. Memorias que foram ditas a partir

de suas experiéncias de vida, por meio da entrevista narrativa, da conversa de manha ou no
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finalzinho da tarde. Séo eles, Sr. Siqueira, Sra. Socorro, Sra. Carmozinha, Sr. Fernando, Sr.
Arlindo e Sra. Francisca.

O municipio de Jucati, esta localizado na Mesorregido do Agreste de Pernambuco,
possuindo um territorial de 120. 604. Km? e uma populacéo estimada de 11.485 habitantes. Foi
considerado municipio ha 30 anos, pois 0 mesmo pertencia a outros dois diferentes municipios,
ficou atrelado a Angelim até 1958 e a Jupi até 1991. Antes de ser municipio, foi uma vila,
denominada de Pindorama, que representa artificialmente terra de coqueiral ou campos de
palmeiras, e o qual posteriormente foi dado o nome de Jucati, designado do termo pedregoso,
argila forte e toda prova de tempo (IBGE, 2020)3. Este é um municipio, com maior faixa
territorial rural que urbana, em que predomina atualmente a producéo agricola de mandioca,
milho, tomate, laranja, feijao e fava.

Segue as identificacbes nas figuras 1 e 2, do municipio Jucati demarcado no territorio
de Pernambuco e em seguida uma cartografia aproximada do municipio e as demarcacgdes do
territério/lugar do Sitio Cachoeira.

Figura 1 - Mapa da localizagdo do municipio Jucati*

Fonte: IBGE, 2020.

3 IBGE, Cidade e Estado: Jucati, 2020. disponivel em: https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/pe/jucati.html.
Acesso em: 20 nov. 2020.
4 IBGE, Cidade e Estado: Jucati, 2020. disponivel em: https://www.ibge.gov.br/cidades-e-estados/pe/jucati.html.
Acesso em: 20 nov. 2020.
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Figura 2 - Mapa da localizac¢do do Sitio Cachoeira

Fonte: Acervo da pesquisa - produzida pelo Técnico em Agropecuaria e Gestor Ambiental Janior Barros,
para fins da pesquisa, 2021.

Na figura 1, é identificado o territorio do municipio de Jucati no Estado de Pernambuco
pela marcagdo em amarelo. Na figura 2, a apresentacdo cartografica do municipio de Jucati,
nesta é possivel observar através da marcacdo em vermelho escuro as fronteiras com 0s
municipios circunvizinhos - Capoeira, Cal¢ado, Sdo Bento do Una, Garanhuns e Jupi -. O Sitio
Cachoeira, esta tracejado por uma linha azul, na parte inferir a esquerda do mapa, é uma
comunidade que fica préxima a BR-423 e ao Rio Canhoto. Possuil59 residéncias e em média
uma populacdo de 550 habitantes.

O municipio possui varios sitios, além, do Distrito Neves. Sao eles, o Sitio Matinhas;
Sitio Entupido; Sitio Divisao; Sitio Banquetes; Sitio Amarelo; Sitio Pracinha; Sitio Curtume;
Sitio Baixa dos Cibos; Sitio Cafofas; Sitio Buraco D™ Agua; Sitio Cavaco; Sitio Jiquiri; Sitio
Tamandua; Sitio Quina-Quina; Sitio Mandante; Sitio Varzea do Foveiro; Sitio Raposa; Sitio
Manda Paz; Sitio Divisdo; Sitio Riacho Fundo; Sitio Lagoas; Sitio Baixa das Lamas; Sitio
Urtiga; Sitio Capoeira de Pedra; Sitio Fama; Sitio Vieira; Sitio Quandus; Sitio Batingas. Logo,
percebemos a predominancia da area rural, de comunidades que se afirmam e se reorganizam

segundo as suas necessidades e interesses.
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S&o comunidades que se reorganizam e persistem, que se materializam a partir da
relacdo social, cultural, econémica e politica e reafirmam e se reconhecem no espaco que
ocupam. Pois, no dia a dia na comunidade, ouve-se sobre as relacbes construidas “aqui é Sitio
Cachoeira, e la e Sitio Fama, pois é aqui que moramos, que vivemos, que plantamos, que muitas
das vezes nascemos. [...] Aqui no Sitio Cachoeira, n6s fazemos assim, n0s queremos e gostamos
de morar aqui, n6s somos agricultores. Os agricultores sdo as raizes da terra” (Diario de
Campo da pesquisa).

Fizemos uma leitura dessa cartografia a partir de Fernandes (2012), em que os territorios
s8o espacos de tencéo, tensdes de poder e de relagdes sociais. Tensdo que sdo vivenciadas pelos
camponeses na luta e resisténcia contra o capitalismo latifundiario que tenta apagar e destruir
espacos de convivéncia dos camponeses, sua cultura, sua existéncia. O capitalismo busca se
apropriar gradativamente dos territorios campesinos, realizando a desterriorizagao por meio de
modelos hegemonicos de producdo, implementando muitas das vezes a producdo de
commodities.

Os camponeses na luta pelo territério campesino ndo se submetem a opresséo e violéncia
imposta pelo capitalismo, j& que 0s mesmos, vivem em um processo de resisténcia por
condigdes de vida, de permanéncia no espago, ou pelo processo de (e)migracdo, sendo este o
retorno ao espago que estes foram afastados. Além de (re)criar maneiras de vida, seja em outros
espacos territorial e ou no retorno a suas casas, criarem possibilidades de produzir, de conviver,
de se organizarem, neste processo continuo, denominado de territorializacdo-
desterritorializagdo-reterritorializacdo (FERNANDES, 2012).

Segundo o mesmo autor, o territério e o campesinato ndo podem ser explicados em
separado, haja vista, que o campesinato € uma luta constante pela terra, pelas condic@es de vida
e permanéncia na mesma, pelo territorio em suas mais diferentes expressdes culturais, que € o
que forma-constréi o campesinato em sua diversidade e pluralidade.

Partimos do pressuposto da compreensado de cultura relacionada com o politico.

[...] como concepgdo do mundo, como conjunto de significados que integram
praticas socias, ndo pode ser entendida adequadamente sem a consideracao
das relagbes de poder embutidas nessas praticas. Por outro lado, a
compreensdo da configuracdo dessas relacdes de poder ndo € possivel sem o
reconhecimento de seu carater ‘cultural’ ativo, na medida em que expressam,
produzem e comunicam significados” (ALVARES; DAGNINO; ESCOBAR,
2000, p. 17).

A cultura como um processo coletivo e incessante de producdo de significados, que

molda a experiéncia social e configura as relacdes sociais.
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Para Arturo Escobar (2005), o lugar e o desenvolvimento local, sdo bases importantes
para se discutir e reconhecer as praticas e saberes baseados no lugar. Segundo o autor, os lugares
sdo criacBes histdricas, portanto deve levar em conta que estes sdo maneiras pelas quais ha a
circulacdo de capital, conhecimento e experiéncias da localidade, ademais, que sdo nestes
lugares proprios que se constituem mdaltiplas identidades (sem firmam identidades auténticas e
essencialistas) e sdo criadas no¢oes de lugares.

O Sitio Cachoeira é mais afastado da cidade, em compara¢édo aos outros, além disso, faz
fronteira com o municipio de Sdo Jodo, delimitada pelo Rio Canhoto, que é um rio intermitente,
sem fluxo de agua em todo periodo do ano: no periodo de chuvas e “cheias” possui &gua em
seu curso, porém, em periodo de seca e “estiagens” o curso de agua desaparece
temporariamente. Por isso, a comunidade do Sitio Cachoeira apenas faz uso da pesca em
determinadas épocas do ano, e assim, a pesca ndo é considerada uma atividade de fonte de renda
permanente para a populacao.

Na imagem a seguir vemos um trecho do Rio Canhoto, na comunidade

Figura 3 — Trecho do Rio Canhoto

Fonte: autora, 2021.
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Esse rio, traz memdrias afetivas, ao mesmo tempo que vem passando por grandes
modificacGes e mudancas, em especial, as provocadas pelos impactos ambientais gerados pelas

acOes do ser humano. Na conversa com Sr. Arlindo, este falou que:

[..] Eu gostava muito de tomar banho. [...] Antigamente que eu era moleque
era lindo, o rio era lindo. Naquela época ja vinha a correnteza de S&o Pedro,
mas ai depois que foi crescendo a geracado, eu mesmo que fui esquecendo do
rio, eu mesmo fiquei olhando os esgotos que vem de Garanhuns [rsrs], passa
ali em S&o Pedro e vem aquela bagaceira de lixo debaixo da ponte, e entédo
eu fiquei meio cismado com a agua do rio. [...] S6 de vez em quando. E
naquele tempo era com anzol, eu hoje ndo tenho paciéncia de ta com uma
vara mais nada, rsrs, hoje vamos logo com a tarrafa, na ganancia. E no tempo
gue eu era molegue, ninguém sabia o que era uma rede e uma tarrafa ndo. E
hoje 14 ninguém mais vai lembrar de um balaio ou de uma cuia (SR.
ARLIDO).

Observamos, na fala do Sr. Arlindo, um misto de indignacdo com as agdes que 0 rio
vem sofrendo ao longo do tempo, passando de um rio “lindo’, para um rio “esquecido [...] que
vem aquela bagaceira de lixo”. De um rio, adequado para a pesca, que os moradores utilizavam
anzois, balaio ou cuia, para uma geracao de pessoas que pescam por ganancia, ao extrair com
suas tarrafas uma grande e elevada quantidade de peixes. Um rio, que o Sr. Arlindo e sua
companheira Sr. Francisca, iam no inicio sozinhos, e depois os filhos e as filham foram
crescendo e 0s acompanhavam na pescaria, cada um tinha um papel a desempenhar. Filhos e
filhas, que hoje levam seus respectivos filhos para o Rio Canhoto, para tomar banho, outras
vezes apenas para fazerem piquenique a margens do rio, ou apenas, observar as cheias, no
periodo de elevado volume de 4gua que corre durante o inverno.

Além do Rio Canhoto, a comunidade realiza a pesca em outros dois locais, para
consumo e comercializagdo de pequena escala. No acude (figura 4) e na popularmente

conhecida pela comunidade como “Zaguiada” (figura — 5) a posteriori.
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Figura 4 - Acude de pesca para consumo e para comercializagao

Fonte: Autora (2021)
Figura 5 — Aguilhadas

Fonte: arquivo cedido, 2022.
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Sdo agricultores, que se tornam pescadores em um ou dois dias por semana, e em
determinada época do ano. Agricultores que aprenderam com seus pais, ou seja, por meio da
heranca familiar que vai se moldando ao longo do tempo e das geragOes, adquirindo outros
instrumentos para pesca em detrimento que outros véo sendo deixados de lado, ou seja, ndo
mais utilizado. Se antes para a comunidade, a pesca era uma das Unicas alternativas de consumo
de peixes/pescados, atualmente, esta simultaneamente relacionada com a compra a outros
pescadores circunvizinhos e as compras realizadas nos mercados municipais e nas feiras.

Agricultores que tem que ter a consciéncia que ndo podem realizar a pesca todos os dias,
pois tem outras familias que precisam e gostam de pescar no acude e no Rio Canhoto. E quando
realizam uma pescaria e conseguem um elevado nidmero de pescados, remete o dito popular
utilizado por muitos na comunidade “o dia estava para peixe”, assim, repassam para 0S irmaos
que residem em outras residéncias, pais, e para o0s vizinhos.

Escobar (2009) ver que o esquecimento do lugar se da pela subalternizacdo em
detrimento do global, isto é, de uma modernidade e capital Estado, industrializacdo-importacéo-
exportacdao. Mas que o lugar tem sua resisténcia em se afirmar enquanto espaco em transicao,
que ndo tem que prender a uma Unica forma de existir. E que no lugar, havera a penetracdo da
globalizacdo, tento e sendo o lugar, o espago para se questionar e introduzir outras formas de
economia e processos de producéo.

Em conversa com o Sr. Arlindo, ele falou que néo tinha certeza sobre como originou-se
o Sitio Cachoeira, mas que “pode ser por causa das pedras do Rio Canhoto. Ou do Lajeiro de

Pedra, ou seja, da Zaguiada”. Em conversa com a Sra. Socorro, a mesma considera que:

[...] é a queda de agua da Zaguiada. [...] devido a queda do mocé. Ela era
bem grande, mas tiraram a caida dela. Era uma caida forte e é realmente uma
pedreira. [...] Eram duas quedas de agua. E s6 ficou em uma. Aqui sempre foi
Cachoeira. [...] Foi muita mudanca. Chamava a Cachoeira do finado Berto,
meu avé (Sra. Socorro).

O nome do Sitio Cachoeira, veio a partir de uma cachoeira, que possuia um grande fluxo
de agua, porém com o tempo, a cachoeira foi modificada através da necessidade humana, que
intervém no espacgo para as necessidades de desenvolvimento e modernizagdo, alterando a
organizacao dos lugares. E, popularmente, hoje em dia a antiga cachoeira é reconhecida como
Zaguiada.

Esta se falando em conhecimentos local, sobre os processos da natureza, que pensa o

pos-desenvolvimento ao mesmo tempo que apresenta o lugar como espacgo central para se
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pensar 0 meio ambiente (ESCOBAR, 2009). Lugar, este que se pensa sobre politicas
ecolodgicas, que emerge Nos movimentos sociais e se expande para outros atores e contextos.

Um lugar/comunidade que segundo Sra. Carmozinha é de origem de pessoas negras e
indigenas que se fraternizaram, “dizem que a minha bisavo, ¢ o que tua, ¢ familia minha ¢é
familia tua também. Dizem que foi pega no mato mais indio”. Sra. Carmozinha acredita que a
partir dos relatos que ouviu ao longo das gerac@es, ja que ndo chegou a conhecer seus bisavos,
que sua bisavo era negra e seu bisavo era indio. E que por morar em uma comunidade, com
uma histéria genealdgica e por um feno6tipo muito similar, tem uma raiz afro-didsporo e
indigena. Ademais, ela acrescenta que o Sitio Cachoeira tem uma populagdo com pessoas
predominantes negras, nas palavras de Sra. Carmozinha “caboclos”, que para ela se da pela
mistura de tracos e culturas genética dos povos indios e negros. Nao sé a Sra. Carmozinha, mas
também, a Sra. Socorro, e entre outras pessoas da comunidade trazem estas narrativas sobre a
comunidade originar-se a partir de pessoas negras e dos povos indigenas.

Processo de reconhecimento ao se afirmarem como descendentes e também como
pessoas negras, ademais, reconhecer que 0s primeiros povos que aqui abitaram foram os povos
indigenas. A afirmativa que retoma a perspectiva de afirmacdo do ser, do poder, e do saber
(QUIJANO, 2005). Processo que ndo € facil, frente aos preconceitos e discrimina¢des que
ainda persistem para com as pessoas negras e do campo.

Ademais o filho da Sra. Carmozinha, Sr. Fernando, falou:

[...] Se andar por ai, dizem que tem umas rodas de marca de fogo. Dizem que
é em uns trés cantos que tem. Na terra de vovo tem. E a fogueira é em um
canto s6. Que é branca e tem aquela roda preta, dizem que € era uma fogueira
dos escravos. Onde é la de Zé Gomes. A terra é clara, e onde dizem que foi
feito a fogueira é bem escura, como se fosse ela queimada. L& em Rildo
também tem, uma roda dessas. Que o povo dizia, que a noite eles faziam
aquelas fogueiras, néra [sic]. E as fogueiras eram em um canto s6. S6 nao sei
se é verdade (SR. FERNANDO).

A partir da narrativa a qual o entrevistado ndo tem certeza se é verdade, mas descreve
detalhadamente a localizacdo geogréafica das rodas de fogo, por meio dos pontos de referéncia
dos nomes dos proprietarios dos terrenos e das conversas com a Sra. Socorro. Realizamos uma
pesquisa e observacao do territorio do Sitio Cachoeira, por meio do Aplicativo Google Edith, e
chegamos a trés possiveis rodas de fogo que foram feitas a partir da constante utilizacdo de

fogueiras na comunidade ha muitas décadas a tras. Como é possivel observar nas figuras 6 e 7.
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Figura 6 e 7: Rodas de fogo das fogueiras feitas pelos primeiros moradores do Sitio Cachoeira

Fonte: Google Earth, 2022.
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Na cartografia espacial, por meio da visdo vertical do mapa, é possivel perceber a partir
das marcacdes mais escuras, a representacdo de circulos no terreno. E assim, foram sinalizadas
por setas em vermelho. Alem da cartografia espacial, & necessaria uma observacdo da
cartografia sensivel, haja vista que, a partir da modificacdo do solo com a predominéncia da
utilizacdo do terreno para agricultura e o desgaste fisicos do tempo, € mais perceptivel por meio
do contato préximo e direto, ou seja, da observacéo a olho nu.

A Sra. Francisca falou que as lembrancas de infancia que possui das primeiras moradias
do Sitio Cachoeira, sdo de “[...] quando eu conheci aqui era uma varedinha, néra? So tinha s o
caminho da gente passar, ndo tinha tanta casa ndo. Eu sé conhecia a casa de Toe e a casa de Rita,
acula. Foram as primeiras casas”. Caminhos que se transformaram ao longo do tempo em estradas
de barro, e que, gradativamente, a populacdo foi crescendo, familias se constituindo e por
consequéncia, aumentando o nimero de casas. Ademais, o Sr. Arlindo falou que:

Como eu sou mais antigo que ela. A casa que eu nasci era ali em baixo, uma
casa de taipa era...palha de coco. Vocé ndo era desse tempo, néra. A casa que
eu nasci e me criei, casa de taipa. Que ndés mesmo construiamos, que era de
pau madeira, amarrava de cip6 e tapada de barra, na época a Cachoeira
[sitio] daqui era tudo sofrida, ndo é como tem hoje. Antes era uns 70% de
palha. A gente mesmo construia... a familia e os amigos. A primeira casa que
nos fizemos, veio um temporal e caiu, ai nds ficamos s6 em baixo. Eu lembro.
Mas nos construimos uma parte aqui, outra ali e nés fomos modificando.
Fazer uma casa com piso de cimento, antes era terra pisada (SR. ARLINDO).

Memo@rias partilhadas, também por Carmozinha (75 anos de idade) e Sr. Fernando (32
anos de idade), que sé@o respectivamente mée e filho.

A primeira casa que a gente morou era de taipa, uma parte coberta de palha
e outra coberta de telha. Ai depois, n6s mudamos para ca e a casa era toda
coberta de palha. E quando queimava para apagar o fogo, tinha que quebrar
0 barro todinho para poder apagar o fogo. O fogo a lenha, os fogdes eram
encostados na parede, nera. E quando pegava fogo, pegava na parede.
Mesma coisa de uma carvoeira (SR. FERNANDO).

L& em casa também foi assim, até chegar no que é hoje (PESQUISADORA).
Eu lembro da casa de Dona Quitéria, o terreiro bem barridinho e a casa era
de paia, eu lembro. Nera. Antigamente ndo existia a marginalidade que tem
hoje, né. O povo dormia em casa de taipa e de barro. Hoje é casa de tijolo, e
as pessoas tém medo (SR. FERNANDO).

Nestas conversas, 0s mesmos discorrem sobre as transformac@es do Sitio, como eles
construiam as moradias, em sua maioria eram feitas de taipa. Processo de colocar o barro sobre
galhos e troncos de arvore, e cobertas/telhados por palhas de coqueiro trancadas, amarradas
com corda de cip0, e terreiro/piso de barro pisado, que segundo o Sr. Fernando era mantido

limpo, ou seja, “barridinho”. Ademais, Sra. Carmozinha, aborda sobre os mutirdes de gente:
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Na minha época, se juntava aquele mutirdo de gente. As mulheres faziam as
comidas e 0s homens entrancavam paia. E cobrir. Quando terminava meio
dia mais 0 menos, almogava e entdo continuava amarrando as paias (SRA.
CARMOZINHA).

Um mutirdo? (PESQUISADORA).

Um mutirdo, com conversa, bebedeira, as vezes como méae disse iam cantar e
sambar. (SR. FERNANDO).

Como pode ser observado, o Sr. Fernando, responde que os mutirdes sdo realizados por
varias pessoas, com um objetivo em comum, a construcao das casas. Aqui, mais uma vez temos
uma divisao de atividades por género, entre os fazeres dos homens e os das mulheres.

Casas que foram se moldando com o tempo, e adquirindo outras caracteristicas e
matérias para a sua construcdo. Ainda construidas pelos moradores, mesmo que estes pagam
um pedreiro (pessoa com maiores habilidades no fazer e lidar com construcdo de serralheria) e
que reside na comunidade, e também, pelo servente de pedreiro que s&o os donos da casa, em
sua maioria o patriarca da casa e seus filhos e vizinhos que por meio da experiéncia de ver uns
aos outros, no lidar com matérias de construcdo, aprendem a construir casas.

Atualmente, as casas na comunidade séo todas feitas com blocos de tijolos, possuem o
telhado de telhas colonial ou comuns e madeira (ripas e caibros), ou seja, séo casas de alvenaria.
Na (figura — 8), € possivel observar algumas das residéncias da comunidade e o0s rogados dos
moradores.

Figura — 8: Moradias no Sitio Cachoeira

o e

Fonte: Autora, 2021.
As residéncias dispdem desde o ano de 2019 do sistema de abastecimento de agua

encanada, pela Companhia Pernambucana de Saneamento - COMPESA, sendo estritamente
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para o consumo domestico, ndo sendo permitido a utilizacdo da dela para a producéo agricola.
Anteriormente, o abastecimento de agua era realizado pelos caminhdes-pipas (Operagdo do
Exército Brasileiro de abastecimento de dgua e/ou pelo municipio) e/ou, através dos pogos
artesianos, ou pela utilizacéo da agua da chuva, barreiros e cacimbas. E importante abordar, que
desde o ano de 2008 a comunidade possui cisternas para capitagdo e armazenamento da agua
da chuva, logo, isto facilita a organizacdo das atividades domésticas, para hortas destinada ao
consumo familiar, e para d&gua potavel para as pessoas e para 0s animais.

Continuando a narrativa, a comunidade no periodo da tarde dos domingos costuma
acontecer o jogo de futebol, evento que retine a comunidade, jogadores e torcedores. Estes jogos
sdo feitos em dois campos de futebol situados em locais diferentes. O Grémio da Cachoeira €
administrado por uma agricultora e sua familia, sendo a proprietaria, organizadora, e
patrocinadora do time. O outro, € intitulado Cruzeiro da Cachoeira, que é administrado por
irmdos. Ambos times foram organizados e realizados sem fins lucrativos, e assim, séo
atividades esportivas e culturalmente vivenciada pelos que tém interesse em participar. E ao
final do jogo de futebol, sdo realizadas as socializagdes e confraternizagdes em comemoracao
ao resultado do jogo. Logo, o domingo remete ao dia de descansos dos agricultores e
agricultoras.

O Sitio Cachoeira é um territério comunitario e educativo, territério que é lugar das
atividades de producdo, de modos de produzir, e, por isto, também de modos de viver, de
culturas geradas no trabalho de produzir a vida, de fazeres e saberes constituidos a partir das
experiéncias de sujeitos de experiéncias.

Portanto, podemos também analisar o territdrio a partir da perspectiva educativa, ou
seja, enquanto um territério educativo. Dito nas palavras de Freire:

[...] assentamento, na reforma agraria chilena, precisamente porque é uma
unidade de produgdo (ndo h& produgdo fora da relagdo homem-mundo,
repetimos), deve ser também, todo ele, uma unidade pedagdgica, na acepcao
ampla do termo. Unidade pedagégica na qual sdo educadores, ndo somente 0s
professores que porventura atuam num centro de educagdo basica, mas
também os agrbnomos, os administradores, os planificadores, o0s
pesquisadores, todos os que finalmente, estejam ligados ao processo
(FREIRE, 1983, p. 89).

Territorio educativo que tem como finalidade ensinamentos e aprendizagens diversas,
gue ndo estd necessariamente e unicamente pautada nos ensinamentos escolares formais, mas
nas realidades e convivéncias da aprendizagem engajada nos movimentos sociais, nas agoes e

reflexdes que sdo apreendidas no cotidiano. E que em muitas das vezes, ndo tem aquele que
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sabe e aquele que ensina, mas na partilha de conhecimento que molda as relagfes naquele
territorio.

Territorio educativo que se apresenta na rede de comunicacdo de didlogo e abertura.
Esté se falando na troca de conhecimentos em que ndo tem por finalidade a hierarquizacéao de
um que sabe mais, sobre o que sabe menos (FREIRE, 1983). Se ndo estamos falando, do
processo educativo formal, mas do territorio educativo, consideramos que existem os saberes
de experiéncia, que se ddo por meio das experiéncias cotidianas, isto é, a partir conhecimento
de suas préaticas, da sua compreensdo de mundo, portanto conhecimento do camponés,
conhecimento se faz por ele, e a partir dele (FREIRE, 1997). Saber de experiéncia feito, séo as
apropriacOes da realidade, que sdo construidas com o vivido, com ac¢des cotidianas.

Esta se falando, em um processo de educacdo, ndo em uma extensdo de inculcagéo, de
reproducéo, de conhecimentos advindos de outros e de outras realidades, a qual se imp&e aos
camponeses, mas de uma comunicagdo, para conhecer mais, com 0 outro e sobre o outro por
meio do dialogo (FREIRE, 1983). Isto é, “educar e educar-se na préatica da liberdade, é tarefa
daqueles que pouco sabem- por isso sabem que sabem algo e podem assim chegar a saber mais,
- em didlogo com aqueles que, quase sempre, pensam que nada sabem, para que estes,
transformando seu pensar que nada sabem em saber que pouco sabem, possam igualmente saber
mais” (FREIRE, 1983, p. 15). Dai, sdo aprendizes, que apreendem juntos e ndo se torna uma
invasdo cultural.

Segundo Yi-fu Tuan (1987), ao questionar sobre o que confere identidade ao lugar, em
muitas das vezes em conformidade com Larrosa (2002), o autor afirma que o lugar é o espaco
de experiéncia. “Os lugares sdo centros aos quais atribuimos valor e onde sdo satisfeitas as
necessidades biologicas de comida, agua, descanso e procriagao, [...]” (TUAN, 1987, p. 4). No
que se refere aos valores atribuidos, pois, é a cultura que da aos seres humanos as nogoes e
conotacOes de lugar. Segundo Tuan (1987), o espaco é abstrato, mesmo quando se determinam
fronteiras, os sentidos que emanam destas ainda ndo é suficiente para lhes conferir uma
identidade. J& o lugar, traz um nucleo de valores, de sentidos e significados dados pelas pessoas,
a partir de seus interesses e experiéncias (TUAN, 1987; ESCOBAR, 2005).

Todos os dias e a todo momento acontecem coisas coOnosco € ao nosso redor, em
simultaneidade, mas 0 que seria entdo a experiéncia, nesse amontoado de acontecimentos
cotidiano. E assim, a partir das palavras de Jorge Larrosa (2002), na sentenga “[...] a experiéncia
¢ 0 que nos passa, 0 que nos acontece, 0 que nos toca”, que iniciamos a discussdo sobre a

experiéncia, em suas possibilidades de tocar, marcar, de algo que se passou de especifico,
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singular e comum. Desse modo, a experiéncia pensada ndo apenas e somente por meio do
““raciocinio” ou “calculo” ou “argumentacdo”, como nos tem sido ensinado algumas vezes,
mas é sobretudo dar sentido ao que somos e ao que nos acontece” (LARROSA, 2002, p. 21). E
por meio dessa perspectiva, que as palavras que nomeamaos 0 que somos € 0 que sentimos, séo
mais que palavras.

Para Larrosa (2002, p. 26), “o saber da experiéncia se da na relacdo entre o
conhecimento e a vida. De fato, a experiéncia é uma espécie de mediagdo entre ambos”, por
iss0, 0 saber da experiéncia tanto forma, quanto transforma, € uma resposta ao que vivemos e
como vamos dando sentido a esta vivéncia. E isso se dar de forma infinita, haja vista que o
conhecimento € infinito. Além do mais, o saber em sua infinidade € particular, se este é seu, foi
VOCé enquanto sujeito que o apreendeu, mesmo que Vvivido e apreendido no coletivo.

Larrosa (2002) aborda que as experiéncias estdo inseridas em um campo de
possibilidades de existir, j& que as mesmas, sdo também atravessamentos, uma vez que estas
podem provocar marcas positivas e negativas, e com isso, afetar na forma e percepcao de mundo
dos sujeitos a respeito de seu lugar.

E isto nos leva a pensar os mutirGes, e mais especificamente sobre as cantorias e as
dangas, que fazem deste trabalho uma atividade cultural vivenciada por muitas geragdes. Em
muitas narrativas foi possivel ouvir que o samba, a cantoria, e a capoeira estiveram presentes
em suas infancias até uma fase da vida adulta. Porém, essas atividades culturais foram se

perdendo ao longo do tempo. Outro trecho da conversa, com a Sra Carmizinha e Sr. Fernando:

Esse povo mais novo ndo sabe nem o que é um samba de coco, e era 0 que
mais se tinha (SRA. CARMOZIHA).

Fabio: Existia um grupo de samba de coco aqui na Cachoeira. Eu era
moleque, mas eu lembro. A veia mde de Antonio Preto, Maria Chave (SR.
FERNANDO).

Conheci ndo (PESQUISADORA).

No6s iamos pro samba, vamos sambar. Aline, arrumou um monte de mulher e
homem, para sambar. Marcela viveu muito com essas coisas. Eu fui, e depois
falei ndo vou mais ndo. Com uma ropinha fraquinha (SRA. CARMOZINHA).
[...] Teve o samba na escola, pararam na escola e fizeram 1a em Aline, e
depois Aline fez o Forr6 (SR. FERNANDO).

Aqui esta presente uma narrativa sobre a experiéncia partilhada por duas geracées, que
notam a importancia da roda de samba de coco, pois ndo era apenas 0 canto e a danga nos
mutires das construcdes de casas, no trabalho da agricultura, nas escolas e fora delas, e em
final de festejos religiosos. Era, sobretudo, um modo de partilhar a vida. O samba de coco, que

comecgavam nos mutirdes e ampliava para a participagédo de toda comunidade, a saber que outros
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moradores da comunidade ao ouvirem a cantoria e a animagao, iam se aproximando da casa em
construcdo para beber, dancar, cantar e trabalhar. Terminavam o trabalho, mas a roda de samba
continuava.

O Sr. Fernando e a Sra. Carmozinha citam duas pessoas de destaque na comunidade, a
Sra. Aline (em memaria) e a Sra. Marcela, que tem um amor pela cultura local, ao promover e
incentivar festejos populares na comunidade e fora dela, para que a comunidade apresente e
expresse a sua cultura. Mée que ensinou a sua filha, a importancia destes festejos, da danca e
da mdsica, para a vida das criancas, adolescentes e jovens da comunidade. Ha duas décadas, foi
0 samba de coco e a capoeira, e hoje, sdo referéncias para os festejos da quadrilha, do forrd, do
Xaxado e etc.

A Sra. Socorro, também contou sobre a presenca dos mutirdes e da cantoria. Ao narrar

e se emocionar, ao recordar suas comadres e amigas que cantavam o Siriri:

[...] A sua avo ia cantando, ela trabalhava aqui, cantando. Era uma cantoria.
Trabalhavam cantando, voz de Carmozinha e Dorinha, fazendo uma segunda
voz. O canto das meninas cantando o Siriri. Mas a cantora era Dorinha,
Carmozinha e tua avd. E aquilo, elas nio paravam ndo, era cantando e
trabalhando (SRA. SOCORRO).

E a senhora lembra? (PESQUISADORA).

Era Ciranda e Siriri. Era, “ciranda e cirandinha vamos todos cirandar,
vamos da a meia volta, volta e meia vamos da” e também tinha o Siriri “O
Siriri, oh Siriri, Mario meu amor, me deixaram sem amar” (risos) (SRA.
SOCORRO).

Coisa linda, (risos) (PESQUISADORA).

“Oh, Siriri, oh Siririar. Mario meu amor, me deixaram sem amar. Agora
arrumei outro, quero ver vocé tomar’’, [...]. Isto era uma graga nesse tempo.
(risos) [...] Nao tinha radio ndo, era da natureza dela. E eu gostava muito de
ver minha comadre trabalhando e cantando, muitas vezes com fome. Quando
dava meio dia, vinham para ca comer o feijao (SOCORRO).

Entre trabalho e cantoria, as cachoeirenses realizavam suas atividades. Seja para
aguentar a lida, seja para o divertimento e alegria durante o trabalho, ou simplesmente para
ambas as coisas, “‘canta meninas, pra o dia se passar, nos danava a boca pro dia se passar”. O
canto e a danca foram incorporados a muitos momentos em suas vidas. Muitas das narrativas
trazem o sofrimento e as angustia de uma época que para a comunidade foi muito dificil e
mesmo frente as dificuldades, ndo deixavam de comemorar e rir, de festejar enquanto uma
alternativa de sobrevivéncia.

A Sra. Socorro falou que além do Siriri tinham também o Sdo Jodo, que acontecia na
casa dos vizinhos e no Casardo e durava a noite toda, com canto, danga, e muita animagao.

Lugar até mesmo para as “mogas” arrumarem os seus namorados, que muitas vezes vinham de
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outros municipios. Como ela falou “vinham de todo lugar”, e que as mogas faziam uns bolinhos
de milho e mandioca e os homens abatiam boi, para fazer pirdo.

Na figura — 9, é possivel observar uma foto do casardo, enquanto lugar de experiéncia e
memorias afetivas para muitos do Sitio Cachoeira. Sendo este o local para festas religiosas,
batismos, para festas populares, e também, por muitas décadas, foi o espago fisico que as
pessoas estudavam por meio de salas multisseriadas. Por muito tempo, para a comunidade, foi
um espaco ndo oficial se ensino e aprendizagens, lugar que as pessoas ditas alfabetizadas
ensinavam a ler e escrever.

Figura 9 -Casardo do Sitio Cachoeira
[

Fonte: Acervo cedido pela Sra. Socorro.

Pode-se inferir, a partir da conversa com a Sra. Socorro e a partir da observacao atenta,
que a foto foi registrada depois de uma procissdo, ademais, observamos muitas pessoas,
criancas, jovens, adultos e idosos que a maioria estdo com roupas brancas, caracteristica comum
nos festejos religiosos da comunidade.

A Sra. Socorro falou que este Casardo era a casa de sua avo, que doou o saldo para a
comunidade. Ela explicou que “[...] tinha uma saleta, era onde reunia, fazia os casamentos, 0S

oratorios, onde rezava os tercos do més de maio. Era um festdo. Era igreja tambem. [...]. Varias
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professoras, porque era assim, tinha duas professoras de manha e duas a tarde. Minha filha era
alfabetizadora. [...] Passou ainda a noite, quando chegou o Mobral para o adulto”. A partir do
interesse local dos moradores, surgiu o casardo e décadas depois a escola do campo Reunida
Olindina Barros do Sitio Cachoeira. Infelizmente, com o desgaste do tempo, atualmente do
espaco fisico sé existe as ruinas do Casarao.

No Sitio Cachoeira existe uma escola do campo®, a Escola Municipal Reunida Olindina
Barros, que iniciou suas atividades no Casardo. Atualmente, como pode ser observado na
(figura 10), nesta escola é ofertada a Educacdo do Ensino Fundamental anos inicias, com
funcionamento manha e tarde. Esta escola atende os estudantes da comunidade e de outros sitios
vizinhos, porém, como a escola ndo oferece os anos finais do Ensino Fundamental, nem o
Ensino Médio, estes adolescentes e jovens precisam se deslocar para a area urbana, ou para o
distrito. Esse processo de nucleacdo dos alunos do campo em escolas da area urbana segue em
sentido contrario aos principios defendidos pela Educacdo do Campo.

Figura 10 — Escola do Campo na comunidade
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Fonte: Autora (2021)

E uma escola, que possui uma infraestrutura minima de duas salas de aulas, trés

banheiros, uma cantina, um péatio interno e outro externo. E que ainda, precisa de muitas

°E importante abordar que tem uma outra escola do campo, a Escola Antdnio Teixeira da Costa, que
oferta Educacdo Infantil para alunos de 4 — 6 anos de idade, funcionando manha Infantil Pré — 1 e tarde
Infantil Pré- Il, que esta geograficamente situada em um sitio vizinho ao Sitio Cachoeira. Porém, a
comunidade a considera uma escola pertencente a comunidade do Sitio Cachoeira, pela proximidade,
quantidade de alunos que sdo majoritariamente residentes do sitio em questéo e as relagdes sociais e
afetivas que foram forjadas no contexto escolar.
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adequacdes as necessidades dos alunos e a realidade educacional especifica para as Escolas do
Campo. Mas, frente a essa precarizacao, ainda resiste, juntamente com a comunidade que ndo
permitird que a escola seja fechada, como acontece em muitas realidades do campo, em todo
territorio brasileiro (CONCEICAO, 2019). Assim, a importancia das escolas do campo, e néo
apenas no campo, feitas por eles para e com eles (RIBEIRO, 2015).

E de suma importancia que escolas do campo consigam ir além de ser do campo, tenham
propostas pedagdgicas pertinentes a realidade do ambiente, vivenciando no cotidiano, préaticas
de ensino e aprendizagens que partam dos que ali residem. E para que isso acontega, €
necessario que aconteca uma integracdo entre comunidade, escola, familia, e até mesmo do
Estado. Como ja vem sendo preconizada na Constituicdo Federal (1998); Lei de Diretrizes e
Bases Nacional da Educacéo (1996); Diretrizes Operacionais para a Educacéo Basica nas Escolas do
Campo (2002).

Reafirmamos que a educagdo do campo néo se faz apenas nas escolas do campo, e
observamos que elas sdo de extrema importancia para realidade educacional em que os alunos
possam estudar nas respectivas escolas, e ndo ocorra o processo de nucleac¢do, que acontece

quando os alunos sdo deslocados para estudar em outras escolas nas areas urbanas.

3.1 Festas e festejos

Na época atual, o Sitio Cachoeira vivencia suas festas e festejos em barzinhos,
quadrilhas nas escolas e na casa de uns e outros. A comunidade faz anualmente a comemoracéo
da Festa Junina que acontece no més de junho, por meio de dois eventos de festejo
comemorativo, a Quadrilha Nena Drilha - recente com apenas trés anos de criagcéo - e a
Quadrilha S&o José - criada em 2010 por meio da iniciativa da comunidade para arrecadar
contribuicdes para reconstrucao da capela Sdo José -. Quadrilha que mantem as apresentacdes
mesmo apo6s a finalizacdo da construcdo da capela e que continua reunindo criancas,
adolescentes, jovens, adultos, e idosos, seja para 0s ensaios que perduram por meses de
antecedéncia, para decoragdo e infraestrutura do evento, para apresentacdo em outras
comunidades e municipios, na venda de rifas em prol de adquirir as vestes e calcados para 0s

dancarinos e para prestigiar as apresentacOes festivas mais esperadas pela comunidade.
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Na figura— 11, é possivel visualizar a apresentacdo da quadrilha S&o José que aconteceu
no dia 19 de junho de 2022, festejo que foi realizado apds o decreto® de liberagdo para a
realizacdo de festas e comemoragGes. Depois de dois anos sem apresentacdes na comunidade
devido a pandemia enfrentada pelo mundo de 2020 a 2022. Esta imagem representa a simbolica
homenagem de um minuto de siléncio para todas as vitimas da COVID- 19, e em especial 0s

falecidos da comunidade que faziam parte da Quadrilha Séo José.

Figura 11 - Quadrilha S&o José da comunidade Sitio Cachoeira.

Fonte: Autora, 2022.

Todo o cenério criado para a apresentacdo na comunidade € partilhado por todos ali
presentes, sdo palhocas improvisadas com lonas e palhas de coqueiro, piso de chdo batido com
0s proprios pes dos dancarinos ao longo dos ensaios (ensaios que acontecem principalmente
aos sabados, mas também, nos dias da semana p6s um dia longo de trabalho), fitas e bandeirolas
recicladas de outros anos de apresenta¢des, mas nenhum desses motivos tira a beleza e o amor
gue estes tém por esses momentos juninos na Quadrilha Séo Jose.

Festejo este que traz uma narrativa divertida sobre as atividades dos agricultores, além
disso, fortalece os lagos entre eles. Pois, criangas, adolescentes, jovens e adultos se organizam
cada qual, desempenhando uma fungéo. Foi observado que este festejo € uma forma de trabalhar

a cultura popular, mostrando nossa danga e musicas.

®Decreto de liberacdo de Festas e comemoracdo, durante o periodo da pandemia provocada pela COVID
-19.
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Outras atividades realizadas na comunidade sdo as cantatas natalinas, o coral de festejo
ao Terco da Mé&e Rainha, coral em comemoracdo aos Dias das Méaes, Grupo de percussdo (0s
materiais e instrumentos musicais sao construidos pelos proprios integrantes) que sao realizadas
e organizadas por uma moradora da comunidade, que desenvolve projetos com as criangas e 0S
adolescentes, projetos estes que sdo sem fins lucrativos.

Carlos Rodrigues Branddo (2009) alerta que, na realizacdo de pesquisas, € necessario
entender como o trabalho e as festividades estdo relacionados, por vezes hierarquizados. O
trabalho e a festa aparecem, respectivamente, “[...Jcomo uma espécie de sotdao festivo de uma
casa metafdrica em que o alicerce € o trabalho, o primeiro andar, a vida social, entre a familia
e o poder local e, o sotdo, o lugar dos mitos e ritos, imaginarios e celebracdes” (BRANDAO,
2009, p. 39). Segundo o autor, o trabalho e a festa sdo processos vivenciados separadamente,
em que as festas-comemoragdes, profanas ou religiosas sdo secundarizadas, ou seja, sdo escritas
de forma a descrever como € o trabalho e posteriormente como sdo os festejos das comunidades
camponesas, indigenas e urbanas, assim, as atividades de ndo-trabalho e as atividades culturais
de sociabilidade.

Além dessa perspectiva, hd casos de pesquisas que ao apresentar o trabalho e a festa
juntas, ainda os colocam como polos extremos, o primeiro considerado a pratica econdmica e
a segunda processos de rituais, como se estes ndo fossem possiveis de conversar, dialogar,
intersectar, fundir e se complementar. Segundo o autor, é possivel uma mistura das acGes e
processos, sem este extremo e essa representacdo hierarquica apresentacdo que ainda
transparece em certas pesquisas. E possivel perceber que existem dinamicas entre festejar e
trabalhar, especialmente no territério campesino. Seria assim “O trabalho acompanhado de
canto, canto, antes, durante e depois, ou seja, uma alterndncia entre canto e trabalho”
(BRANDAO, 2009, p. (47).

Corroboramos com o autor, ao considerar que:

[...] Uma relagdo entre pessoas e coisas, em outros momentos regidos por
principios produtivos de eficacia e regida pelo estrito cumprimento de tarefas,
torna-se uma relagcdo entre pessoas por meio de coisas, em que regras do
trabalho produtivo mesclam-se com as de uma convivéncia gratuita e
generosa. Ali onde atos utilitarios de producdo de bens tornam-se gestos
afetivos de criagdo de afetos e sentidos, por meio néo tanto do que se produz
— colchas de algod&o ridstico — mas do como se produz (BRANDAO, 2009, p.
42, grifo nosso).

O como se produz é o fundamento para se entender a estreita relacdo entre modos de
produzir e modos de viver. Sem duvida, se pensar o trabalho a partir do modelo da sociedade
industrial, o trabalho estd confinado em ambientes de controle do espaco, do tempo e do
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comportamento dos trabalhadores. No entanto, em comunidades tradicionais, o trabalho é
integrador de espacos, de tempos, de pessoas, numa conexdo entre o trabalhar e o viver.

Sendo assim, as relacdes entre trabalho e festejos-cantos-brincadeiras-rimas sao formas
de lidar com os afazeres, mas também de afetividade e troca, de movimentar as relagfes socias
entre os envolvidos. Sao partilhas vivenciadas por grupos de familiares, por mutirdes solidarios,
por colegas de trabalho e por trabalho assalariado. Séo relag6es intrinsecas as experiéncias do
cotidiano. Da mesma forma que ndo se canta e entoa qualquer cantata, ndo se trabalha de
qualquer forma e o que queremos dizer com isso? Nao é que tenha forma certa ou errada de
trabalho e do produzir camponés.

Para ter experiéncia tem que passar pelo campo das possibilidades mais existenciais e
mais estética. E experenciar, no sentido de sentir que aquilo tem sentido para quem esta
vivenciando, pode se vivenciar no mesmo tempo e no mesmo lugar, um acontecimento para
duas pessoas, em simultaneidade, mas para cada um este acontecimento trara algo, ou nada, de
marcante de a sua existéncia. Por isso que a experiéncia é cada vez mais rara, pois, existe essa
dificuldade de parar, pensar e sentir. Sera que por falta de tempo, de ter uma vida tdo atribulada,
com afazeres, com atividades domésticas e com o trabalho que faz com que nao haja “tempo”
para olhar com ateng&o, escutar com mais atengédo, sentir com mais atencéo, e escutar com mais
atencdo. Parece-nos, que como aborda Larrosa (2002, p. 24), precisamos ser mais afetados, ja
que, segundo o0 autor “a experiéncia afeta de algum modo”.

Esta se falando em sujeito de experiéncia que tem lugar, mas que, ndo se define apenas
pelo lugar e pela atividade que desempenha. Sujeitos de experiéncias que estdo aberto e
receptivas as mudancas e as possibilidades existenciais. Ao contrario disso, o sujeito que nega
a experiéncia seria o firme, o inabalado, o definido pelo seu saber, portanto, traz em si, uma
vontade e um poder inabalado. Sendo assim, o sujeito contrario a experiéncia, estaria negando
a sua capacidade de “formacao ou de transformacao [...] ja que, somente o sujeito da experiéncia
estd, portanto, aberto a sua propria transformacao” (LAROSSA, 2002, p. 25). Aberto ao novo,
a ressignificacdo, as mudancas, as atividades outras apreendidas pelas experiéncias na troca

com o outro no mundo.

3. 2 Associacdo dos pequenos produtores rurais

Na comunidade existe uma associacao de trabalhadores rurais, denominada Associagédo

Comunitéria dos Pequenos Produtores e Produtoras Rurais do Sitio Cachoeira — Jucati/PE,
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fundada em 09 de abril de 1994 e reconhecida em 15 de setembro de 1995. Esta surge a partir
da iniciativa de mulheres agricultoras da referida comunidade que se viam excluidas e reféns
de outras organizacdes comunitarias e/ou da esfera municipal, logo, estas mulheres eram
dependentes dos projetos e iniciativas que se realizavam em outras comunidades e por mais que
em alguns momentos se sentissem contempladas, em outras, viam a necessidade de uma
associacdo que pudessem ter voz ativa, principios e interesses proprios, para discutirem pautas
pertinentes a/na comunidade em que residem. As (Os) participantes/associadas(os) sdo homens
e mulheres, logo, ndo foi restringido apenas ao grupo que a fundou. Vale abordar que apenas
uma pessoa de cada grupo familiar esta associada(o), porém, todos integrantes do conjunto
familiar sdo beneficiados(as) e assistidas(0s), caso deseje. Sdo feitas reunibes mensalmente com
0s associados e presidente da associacdo, a qual, também pode participar visitantes e
representantes de outras associagdes. Esta agremiacéo representa um espaco de fortalecimento
e dialogo no territorio da comunidade para os trabalhadores e as trabalhadoras da comunidade.

Na figura 12, é possivel observar um registro fotografico da parte externa da associacao,
apos a realizacdo da reunido mensal. Devido ao periodo da pandemia provocada pela Covid-
19, a reunido tinha pouca participacdo da comunidade.

Figura —12: Associacdo Comunitaria dos Pequenos Produtores e Produtoras Rurais do Sitio Cachoeira.

Fonte: Cedida, 2021.
A reunido que aconteceu no dia 10 de marco de 2021 se destinava aos moradores que

possuem em suas respectivas casas, o terreirdo de secagem e o galpéo, e esta, contou com a
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participacdo de um representante do IPA (Instituto Agrondmico de Pernambuco), para fazer o
levantamento sobre a producéo, trabalho, safra, escoamento da producdo dos Gltimos 5 anos e
quais sdo 0s processos de escoamento que séo utilizados pela comunidade. E sobre o uso,
manutenc¢éo destas duas estruturas, as vantagens e desvantagens e etc. Mediada pelo presidente,
os moradores discorreram sobre o que foi elencado, mas também colocaram a pauta da
necessidade de outros terreiros para a populacdo. E a partir da conversa perceberam a
necessidade de realizarem um Banco de sementes crioulas na comunidade, para ndo ficarem
dependendo apenas do Banco de sementes municipal.

Em conversa com o Sr. Siqueira, presidente da associagdo, este se sente honrado em
participar da associacdo e discutir pautas tdo importantes para ele e para todos os trabalhadores.
A Associacdo foi fundamental na vida dele e da comunidade, como vemos no depoimento dele:

Quando eu fui convidado a participar, eu comecei a gostar né. Desse
movimento, que eu senti a necessidade de dentro de nossa comunidade uma
associacao né, para que nés debatéssemos os assuntos que fosse relevante a
nossa agricultura, né. Que fosse uma coisa que melhorasse o nivel de como
se diz, plantio, da economia, e tudo no nosso municipio. Que nds também n&o
tinhamos. Assim, como se diz, um apoio né, a gente via, eu via que as outras
comunidades vizinhas ou de outros municipios, andava, que eu andava, e via
gue tinha um desenvolvimento. E a nossa comunidade Cachoeira ela ndo
tinha aquele desenvolvimento, é s chegava pessoas pra de quatro em quatro
anos ne? oferecer umas horazinhas de trator, e ai eu achei uma necessidade,
nos precisa se unir e formar uma comunidade para que nds possamos é diante
de outros dérgéo, a gente pedir, a gente conseguir alguma coisa, exigir do
governo o nosso direito, que € o nosso direito, que todo agricultor familiar e
agricultora tem, né? (SR. SIQUEIRA).

Percebe-se, que ha um interesse de causa, e na escuta, percebe-se uma emocao por parte
do Sr. Siqueira, ao narrar a sua imersdo na associa¢do, ao perceber que a comunidade também
tem interesses proprios a serem debatidos e a serem alcancados enquanto comunidade do
campo, em especial os dos agricultores. Nota-se também a preocupacdo dele em relacdo a
comunidade ndo ficar refém da “genecrosidade’ dos politicos locais, que chegam a cada 4 anos
para “oferecer” uma assisténcia em maquinarios aos agricultores, pois, € sabido que estas acdes
devem ser garantidas como politicas publicas, sem relacdo de favor, sem fazer distingGes, de
forma igualitaria para todos acessarem as politicas publicas de incentivo a agricultura familiar.

O Sr. Arlindo fala que foi influenciado pelo presidente da associacdo, ou seja, com 0
incentivo para participar das reunides e para as viagens, este diz que “[...] comecei a me
envolver e ter conhecimento, a crescer mais”, dai, que as associag¢des significaram informagéo,
pois antes eles ndo eram conhecedores de que tinham direito, em especifico: aos tratores, sobre

as sementes, os técnicos e etc. A conhecer também, outras maneiras, outros saberes fazeres de
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técnicos e de comunidades circunvizinhas, e que trariam grandes contribuicBes para a
comunidade. Além disso, o entrevistado disse:

[...]Vou Ihe dizer, a agricultura era muito sofrido, sabe, de 80 pra ca que foi
comegando a desenrolar, pegando o ritmo de como era agricultura, que
ninguém sabia mesmo. E sem saber. Eu mesmo comecei de muito novo,
comecei sem interesse saber como significava aquilo, e eu trabalhava mais
para os outros do que pra mim, e entdo quando vocé ta trabalhando pros
outros, vocé so ta trabalhando por dinheiro, ndo tem nada pra pensar o que
significa. Ai quando eu deixei de trabalhar para os outros é que eu fui olhar
onde é que tava 0 comeco da agricultura, trabalhar na minha terra com gosto.
Gracas a Deus desenrolava mais (SR. ARLINDO).

O Sr. Arlindo, ao ter informagéo e se comunicar com os trabalhadores e trabalhadoras
da comunidade e outros de comunidades circunvizinhas, percebeu e sentiu-se pertencente a sua
realidade de trabalhador agricultor, ademais, viu a importancia de trabalhar em sua prépria terra,
ja que observou o significado de plantar e colher para si e sua familia, ndo apenas trabalhar para
outras pessoas em troca de salario. Foi assim que comegou a tomar gosto pela terra e pelo que
faz. Logo, encontramos um cerne dere-conhecimento e valorizagdo do agricultor, de si, do
conhecimento que construiu e do espago que hoje ocupa na sociedade.

O Sr. Siqueira diz que foram em busca da regulamentacdo da associacdo, para que a
comunidade pudesse alcancar a esfera municipal, estadual e nacional. Buscou o0 apoio técnico
burocratico e financeiro do IMATEC para alcangar os projetos de saneamento basico, como 0s
banheiros e os projetos de cisternas, e como ja citado, os terreiros de secagem e os galpdes. O
IMATEC que hoje € o IPA. O apoio do Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Jucati - PE, 0
da FETAPE, e por conseguinte, da CONTAG. Para ele, entre muitos apoios oferecidos pelo
Sindicato, é 0 “apoio da comunidade para ela nao cair, né. Porque eu sempre acho que a
comunidade ndo deve esfriar, por que ela tem de existir sempre [...] ”, assim, juntos debaterem
sobre as prioridades existentes no municipio e para incentivar 0s socios a ndo desistirem de
atuar em suas comunidades. E necessario uma articulagdo, para além do reconhecimento
enquanto associacdo burocratica, uma organizagdo que possibilita estreitar lacos, conhecer 0s
direitos, serem assistidos pelo governo e suas respectivas politicas publicas, que sdo deliberadas
na luta diaria pelos povos dos campos que ser organizam em seminarios, palestras, cursos
formagdes, marchas e etc.

Eduard Thompson (1987), no livro “A formagao da Classe Operaria Inglesa”, analisa a
trajetoria e os processos de formacdo da classe trabalhadora nos anos de 1780-1831, em que 0s
trabalhadores ingleses lutam pelos seus interesses, ademais, estes passam por revoltas e

rebeliGes, e tem como ponto em comum as experiéncias coletivas, que solidificam
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conhecimentos e sentimentos construidos como experiéncia comum de uma classe. Pois,
segundo o autor “a classe acontece quando alguns homens, com resultado de experiéncias
comuns (herdadas ou partilhadas), sentem e articulam a identidade de seus interesses entre si,
e contra outros homens cujo interesses diferem (e geralmente se opdem) dos seus”
(THOMPSON, 1987, p. 10). A partir deste ponto de vista, o que se entende por consciéncia de
classe, surge pela experiéncia partilhada pelos trabalhadores e que confirmam um quadro de
ideias e sentimentos comuns entre 0s sujeitos de uma época e de determinado lugar, que
compartilham entre si coisas vividas, sentidas e narradas como proprias e especificas desse
grupo social.

Fazendo essa relacdo, da associacdo dos trabalhadores rurais do Sitio Cachoeira com o
que discute Thompson (1987), analisamos que o autor colabora na leitura para entendimento de
como das organizagdes das classes sociais, a busca de objetivos comuns, passa também pelas
experiéncias compartilhadas ndo s6 no trabalho, como na vida comunitaria. O sentimento
comum que nasce da partilha de experiéncias comuns, que afetam a vida individual, familiar e
comunitaria, dando contorno aos significados que a classe cria em torno da vida que levam,
diferenciando-a de outras classes.

Também concordamos com a abordagem de Andrade (2009). O autor enfatiza que 0s
nordestinos estdo aprendendo que as politicas construidas nos gabinetes de governo, sem
consultar seus interesses, s6 podem ser superadas com a organizacao dos trabalhadores rurais
cientes de seus direitos e, de forma organizada, com conhecimento de sua forca. Além de
Andrade, Miguel Arroyo (2012), considera que h& multiplos condicionantes que levam o0s
camponeses a irem em busca de seus direitos, a saber, para além da luta pela terra, tem-se a
necessidade de criar projetos proprios e adequados para viver nela, o que demanda desenvolver
uma consciéncia coletiva sobre essa situacao.

Esse processo de fortalecimento através da organizacdo pode ser verificado nas
narrativas sobre a comercializagdo dos produtos agricolas da comunidade. Aos domingos, dia
em que os agricultores e agricultoras ndo exercem atividades agricolas no campo, no periodo
da manha acontece a feira no povoado da Vila Neves (distrito do municipio), onde é realizada
a comercializacdo dos produtos como mandioca, feijdo, farinha, milho e etc. Além disso, existe
também a comercializacdo dos animais de pequeno porte. Nesta feira, os produtores rurais
fazem o escoamento das producdes. Entretanto, fora essa feira, os produtores familiares ainda
sdo dependentes dos atravessadores. Sr. Siqueira, fazendo referéncia aos anos anteriores a

década de 1990, quando havia uma preocupag¢do maior com o deslocamento para venda e
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compra dos produtos, pela distancia dos trajetos, pela falta de meios de transportes adequados
e pela inseguranca na venda incerta em outras cidades, vé com otimismo a situacdo atual: “fodo
0 produto que a gente plante na nossa comunidade, feijdo, mandioca e milho, isso ai é tudo

bom de vender, gado, essas coisas € tudo bom no comércio”.

[...] agora n6s temos uma preocupacao, também, é sobre o atravessador
mesmo, é bom pra gente e a0 mesmo tempo ndo é, porque nos tem uma
preocupacao e interesse de vender [...] as vezes o atravessador abusa do
preco, quer comprar o preco l& em baixo, né. Tem vez que a gente até se
admira com o preco do feijao que esta alto, mas ndo sabe a quanto ele esta
vendendo la na frente, eles estdo vendendo la adiante a exemplo: comprou
R$: 300, 00 e pouco, R$: 320, 00, ele ta vendendo la em Recife e outros
Estados a R$: 400,00 e a R$, 450,00 [...] (SR. SIQUEIRA).

Essa critica revela a que permeia a realidade dos agricultores do Sitio Cachoeira, que
tém dificuldades em expandir o mercado de produtos e procuram atravessadores para fazer essa
intermediacéo. Por diversas vezes fazem a venda dos seus produtos bem abaixo do prego do
mercado, e quem sai com maiores lucros séo os atravessadores que apenas fazem a venda ou a
compra dos produtos.

Mas essa é uma realidade que eles acreditam e sera enfrentada com a implementagéo do
COOPAF - Cooperativa dos produtores de agricultura familiar -, uma cooperativa familiar de
produtores rurais do municipio, que segundo o participante esta sendo estudada para ser
implementada na comunidade, haja vista que observaram a existéncia exitosa dessa cooperacao
em outras cidades. Que consiste entre muitas estratégias de assisténcia de venda e espago para
centralizar os agricultores, “essa cooperativa vai dar muita vida ao comércio do agricultor, e
vai acabar muitas vezes com o atravessador, por que ela vai dar bonus que foi vendido o feijao
aele, ai a pessoa vai receber um bonus, um dinheiro a mais, mesmo tendo vendendo na época,
mas vai receber o dinheiro a mais”, ou seja, fazer uma rede para unificacdo dos valores do
feijao, além de fazer um estoque, para guardar os feijées dos agricultores, para assim ndo ter a
perca de valor com o passar dos meses. E assim, os agricultores e agricultoras ndo terem
prejuizos.

Ainda sobre a associacdo Rural é possivel abordarmos que ela se torna um local de

divulgagdo para a venda, uma rede de comunicagdo. O Sr. Arlindo, que cria:

“uma galinha, uma junta de boi para de vez em quando fazer alguma coisa.
[...] eu criava umas ovelhinhas, de sempre fui assim, criando de animal. Eu
gosto muito, é uma segunda renda, o pobre de vez em quando sofre um
arrochozinho e olha pra os quatro cantos e tem um carneirinho, uma ovelha,
um porco e ja é uma emergéncia, porque vocé ta ali aperreador, né (SR.
ARLINDO).
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O Sr. Arlindo e muitos outros trabalhadores fazem uso dessa segunda renda com a
criacdo de animais para consumo e comercializacdo nas “vendas”, nas bodegas, nas feiras, nas
trocas e etc. Sdo diversas as formas de movimentar o mercado local. Assim, a comercializagdo
dos produtos é local, sem se afastar do mercado regional. E versando, para o mercado regional,
guando necessario, sendo essa uma tradi¢cdo econémica pertinente e presente até os dias de hoje,
mesmo havendo Bancos fisicos e digitais, bodegas que fornecem a comunidade, insumos de
primeira necessidade e comercializagdo de alguns produtos, como a farinha de mandioca, que
é produzida por alguns moradores da comunidade nas casas de farinhas arcaicas que resistem,
frente a modernizacdo dos maquinarios e as industrias de processamento de mandiocas.

Godoi, Meneses e Marim (2009b) nos ajudam a compreender a relacao que se configura
nas associacdes, em especial o escoamento das produgdes locais, ou seja, a relacdo que 0s
agricultores familiares estabelecem para comercializarem. O campesinato, na relagdo com o
mercado, € compreendido enquanto mercado de producédo e gestdo dos produtos, de sujeitos
que sdo alocadas segundo as necessidades e organizacdo interna familiar, mas que se expande
com a participacdo de ndo-familiares e a integragdo, por vezes, de forca assalariada
(compreendendo como mao de obra paga). Além do mais, na historia, 0 campesinato é uma
categoria que foi reconhecida pela producdo em suas diferentes formas, pelo mercado, se este
atende a nivel de mercado local, se expande para o mercado regional, nacional ou até mesmo
internacional, e pela forma como se organiza por meio de redes de solidariedade,
cooperatividade e etc.

E importante ressaltar que o campesinato, nas suas diferentes configuracdes, tem um
traco comum, para aqueles que a compde e estudam, como uma definicdo de lutas por
representatividade e protagonismo nos processos sociais. No salto entre o ponto de
compreender o campesinato como mercado para o entender como uma relagdo cultural, isto é,
socioecondmica, tem-se privilegiado o social, em virtude de focar nas praticas dos sujeitos e as
experiéncias partilhadas por eles. Pois, segundo as autoras, se continuasse a levar em
consideracao apenas a perspectiva capitalista, de mercado e capital, para designar o que seria 0
campesinato, este tenderia a desaparecer pelas forcas capitalistas de apropriacdo impostas pelo
mercado, pois seus produtos e seu nivel de abrangéncia tornaram-se alvo de cobica. A cobica
se da pelo desejo de apropriacdo dos bens dos camponeses e suas producdes, vendo assim, as
possibilidades de reproducdo existente nestes territorios (GODOI, MENESES; MARIN
(2009a).
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3.3 A fé e religido dos agricultores do campo

E uma comunidade de predominancia religiosa crista, possui duas capelas, a Capela S&o
José e Capela Sdo Joaquim, e uma igreja denominada Igreja Batista Resgatando Vidas.
Figura 13 — Capela Sao José Figura 14— Capela Sdo Joaquim Figura 15 — Igreja Batista

Fonte: Autora, 2021. Fonte: Autora, 2021. Fonte: Autora, 2021.

A capela S&o José esta situada em um terreno doado e construido pela comunidade.
Nesta pequena igreja, sao realizadas semanalmente (tercos e encontros para a preparacdo da
Eucaristia e Crisma), mensalmente (missa e encontro de grupo de oragdo) e anualmente no més
de setembro (ha os batismos e Primeira Eucaristia, festa em comemoracgéo ao padroeiro e a festa
da colheita em comemoracdo e agradecimento a producdo, os agricultores e agricultoras da
comunidade fazem doacGes de um percentual da producdo obtida no ano, fica a critério a
“oferta” que os mesmos desejam doar). A capela Sdo Joaquim esta situada em uma propriedade
privada e recebeu este nome em homenagem a avo da proprietaria, Sr. Joaquim Henrique (em
memoria). As atividades e celebragcdes acontecem esporadicamente, mas mesmo sendo uma
capela privada, recebe e acontecem celebra¢Ges comunitaria, sendo esta considerara um local
turistico na comunidade Sitio Cachoeira por esta situada em uma Chacara. A Igreja Batista
Resgatando Vidas é a mais recente, fundada em 2013 e construida pelo pastor e alguns membros
da comunidade, onde acontece aniversarios do templo e departamentos, cultos, festejos das
datas comemorativas e o evento intitulado Café com Cristo. Como as duas capelas anteriores,
é aberta a comunidade e as comunidades vizinhas.

Areligido, ou melhor, as crengas religiosas séo de extrema importancias na comunidade,

uma vez que fazem parte de um imaginario que relaciona o céu e a terra, os fendbmenos magicos,
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0s naturais € o trabalho humano, portanto, a fé, a humanidade e a natureza. Os agricultores que
trabalham na relacdo direta com o regime natural das chuvas, ou seja, ndo fazem agricultura
irrigada, compreendem a vida como dadiva de Deus, e, consequentemente, entendem, como o
senhor Siqueira, que o trabalho na agricultura depende “[...] que nem muita chuva, nem pouca,
chuva, tem que ser o suficiente para uma boa colheita. Deus manda pra gente”. Podemos
relacionar com o Ellem Woortman (2009) aborda, que o saber do camponés é um campo de
saberes relativos a sua pratica e vivéncia agricola, e mais, que o homem do campo tem uma

I6gica simbdlica de relacionar a natureza com as benfeitorias de Deus:

O trabalho do homem é o de preparar a terra e, quando necessario, alimenta-
la, fortifica-la com a “vitamina” do adubo. Por sua vez, o trabalho da terra é o
de receber a semente, fazer nascer e crescer a planta, alimentando-a com sua
“vitamina”. A terra agradecida retribui o trabalho do homem com uma colheita
abundante. Quando ela “recebe a vitamina dada pelo homem e a chuva de
Deus, ela fica alegre e agradece, dando muito alimento” e trazendo “fartura”.
Mas, se a terra trabalha, tal como 0 homem, ela fica “cansada”, e é preciso

respeitar seu tempo de “descanso” (pousio), para que possa renovar suas
forcas (WOORTMANN, 2009, p. 119-120).

Logo vemos, como aborda Woortmann (2009), a triade homem-Deus-natureza, que o
Sr. Siqueira também se utiliza dessa mesma logica para organizar sua producédo. Desta forma,
por meio dos conhecimentos de vivéncia, de aprendizagens construidas pelo conhecimento da
natureza e sobre conviver com ela, que o senhor Siqueira, e outros residentes da comunidade
sabem qual é o melhor periodo para arar, fertilizar, plantar, podar, colher, e etc. E por meio da
significacdo social que podemos apreender as objetivacdes de praticas que os camponeses
fazem.

Segundo, Goddi, Meneses, Marin (2009a), existe uma relacdo familiar, a relacdo de
vizinhanga e relagdo comunitaria, que se relacionam em uma politica de um “nés” para a busca
méaxima de produgdo, contribuicdo e colaboragédo para a sua existéncia. Esta se referindo a uma
relacdo do universo simbdlico, das relagcdes que sao construidas e partilhadas, de uma esperanca
de dias melhores, e com isso, viver e conviver em comunidade e em fraternidade.

E um processo de possibilidades que ndo desconsidera o mercado, haja vista que 0s
camponeses e suas praticas de produzir ndo desapareceram, nem completamente e nem serdo
como antes, mas existem as formas de adaptacdo a realidade e formas de existéncia no campo
(SHANIN, 1980, p.57. apud GODOI, MENESES; MARIN, 2009a, p. 24). Consideramos que,
é fundamental uma producao econémica no campo, mas também, a reproducéo de outras tantas

relagdes no territorio campesino.
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E isto é importante, pois possibilita que os agricultores, a partir da fé, tenham esperanga
e acreditem que é possivel conviver com a natureza, buscando interferir o minimo possivel na
sua estrutura. Porém, observamos que estes agricultores e agricultoras, precisam ampliar as
percepcgoes e alcancar estratégias que os deem condi¢des para que em periodos que ndo temos
chuvas, isto €, no verdo, elas tenham também como manter uma boa produtividade no territério.
Logo, € necessario politicas publicas, conhecimentos sobre as leis, e auto-organizacao familiar,

para que seja tracadas estratégias praticas para alcancar a realidade da comunidade.
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CAPITULO 4: OS SABERES E FAZERES: AS PRATICAS DOS AGRICULTORES E
DAS AGRICULTORAS DO SITIO CACHOEIRA

Teodor Shanin (2005) ao pensar e repensar 0 conceito de camponés, considera que para
isso tem que passar por um processo de questionar a sua validade, seu vinculo com a realidade,
n&o incorrer na mistificacdo do camponés. E necessario, ressalta o autor, considerar que existe
uma diversidade de camponeses, que diferem entre si de uma regido para outra, compondo
multiplas realidades existentes. Sendo assim, é preciso cautela para nao se operar com 0 mesmo
conceito se existe transformacdo, logo, diferentes sociedades e em diferentes tempos e
contextos sociais. Além disso, diferentes arranjos sdo estabelecidos no mesmo espaco, entao é
necessario versar sobre as categorias.

O autor aborda seis categorias de apresentacao e distincao especifica para a conceituagdo
do campesinato, para assim, atender essa diversidade campesina. Trazendo nessas categorias,
caracteristicas de mais comum a este grupo: 1- a organizacdo campesina, familiar, que opera
com seus proprios meios, economia de subsisténcia, que se moldam as necessidades e portanto,
se distingue do proletariado agricola empregado na economia capitalista; 2 - a organizagdo
politica dos camponeses, com caracteristicas semelhantes em varias regiées do planeta, onde
ha tensdes e rebelibes campesinas; 3 — ideias comuns, como “linhas” de pensamento —
socializacdo, cooperacdo, confrontacdo e liderangas politicas; 4 — a organizacdo familiar
campesina e a centralidade em espacos como aldeia-comunidades e seus padrfes internos de
sociabilidade; 5 — a reproducéo social, que transita desde as necessidades especificas as gerais
dos camponeses, bem como, a sua organizacdo denominada de “ritmo da aldeia” para
desempenhar as atividades agricolas no rogado; e por fim, a 6 —as causas e padrdes de mudancas
(genéricas e especificas) do campesinato na estruturacao na sociedade.

Ainda que seja dificil chegar a uma definigdo que abranja a diversidade e pluralidade
que compde o campesinato, nas ciéncias sociais esses sao estudados a partir de caracteristicas
comuns entre os diferentes grupos: a relacdo com o trabalho na terra, e a relacao cultural com
aterra/territorio, e a relagcdo indissociavel entre trabalho, familia e territério. Assim, entendemos
0 campesinato, em especial a agricultura familiar como uma construcédo sociocultural realizada
no entrecruzamento das relagdes de trabalho, parentesco e comunidade (WOORTMANN,
2009).

Destarte, por estes caminhos de mostrar as especificidades e praticas, sem deixar de
apresentar a heterogeneidade que o conceito de camponés, em especial os agricultores

familiares vdo se auto constituindo enquanto grupo social com saberes fazeres proprios das

76



culturas camponesas, que se atualizam ao longo de gerac6es, em didlogo com os conhecimentos
e com os desafios de cada época.

Emilia Godoi, Marilda Meneses e Rosa Marin (2009b; 2009b) nos ajudam a
compreender o que se entende por campesinato, por meio de coleténeas de livros que discutem
0 campesinato no Brasil, e assim, foram selecionados alguns capitulos com enfoques
especificos no que pretendemos discutir. Segundo as autoras, entendendo-o como “categoria
analitica e histdrica, o campesinato € constituido de poliprodutores, agrupados em grupos por
meio das forgas sociais no mundo contemporaneo” (GODOI, MENESES, MARIN, 2009b, p.
9). Esta é uma categoria que se molda a partir de sua construgdo histérica, social, académica,
politica e econémica vivenciada no Brasil (nas sociedades em geral), por isto, este conceito
possui certa plasticidade, pois € compreendido como um conceito que engloba dimensdes,
sujeitos, préaticas, e que se estende a outros sujeitos, ou que se encolhe para retirar certas
subcategorias. Por isso, 0 campesinato enquanto categoria, engloba uma diversidade de sujeitos,
que hora sdo incluidos, e hora sdo retirados. Sobre os incluidos:

[...] considerada inclui os proprietarios e 0s posseiros de terras publicas e
privadas; os extrativistas que usufruem o0s recursos naturais como povos das
florestas, agroextrativistas, ribeirinhos, pescadores artesanais e catadores de
caranguejos que agregam atividade agricola, castanheiros, quebradeiras de
coco-babagu, acaizeiros; os que usufruem os fundos de pasto até 0s pequenos
arrendatarios ndo capitalistas, os parceiros, os foreiros e 0s que usufruem a
terra por cessdo; quilombolas e parcelas dos povos indigenas que se integram
a mercados; 0s serranos, os caboclos e 0s colonos assim como 0s povos das
fronteira no sul do pais; os agricultores familiares mais especializados,
integrados aos modernos mercados, e 0s novos poliprodutores resultantes dos
assentamentos de reforma agraria (GODOI, MENESES, MARIN, 2009b,
p. 11).

Sendo estes camponeses, grupos de (agricultores, extrativistas, coletores, ribeirinhos,
pescadores, criadores e etc), que tém pautas e se ligam por objetivos comuns, como o
reconhecimento e protagonismos nos movimentos sociais, mas que possuem suas pautas
especificas a cada subgrupo.

Levando em consideragdo o que afirma Ellen Woortmann (2009), os saberes
camponeses vém de sua experiéncia-pratica agricola, que muitas das vezes para alguns
camponeses, tem relagdo estrita com a triade, “Deus, Homem e Terra”.

Tem-se, portanto, como que uma “humanizagdo” da natureza, uma concep¢ao
“etno-ecologica holista”. O homem deve saber que a terra “precisa ser bem
tratada”, do que resulta uma forma de reciprocidade positiva. Mas, se o
homem desgastar a terra, ndo a deixando “descansar quando ela precisa” ou
ndo der “a vitamina que ela necessita”, ela se tornara estéril; ela “se vingard”
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ndo o provendo de alimentos e, por conseguinte, deixando sua familia em
situagdo de “precisdo”” (WOORTMANN, 2009, p. 120).

Os saberes-fazeres tém uma interligacdo com as concep¢fes dos camponeses e suas
crencas, de que sua boa acdo e atuacdo, resultara e terd bons frutos. O tratamento do campo,
dos rogados, do plantio, da preparacdo do solo antes, durante e depois, € um ato reciproco de
cuidado com a natureza, ao mesmo tempo, que tem o cuidado com aquilo que esta produzindo
para si, seu conjunto familiar, comunidade e para o escoamento. Natureza esta que é de Deus,
e 0 respeito a Deus, se realiza pelas a¢6es de preservar, cuidar, buscar formas de lidar com essa
Terra-natureza, cuidando dos rios e suas nascentes, ndo poluindo o solo, assumindo-se como
cooperadores, cuidadores, fazedores de jardins produtivos que preservam e dao continuidade a
obra de Deus. Além disso, é pelas ora¢des de interse¢do para uma boa colheita e ou com “medo”
de uma possivel “vingan¢a” em maltrato a terra, que os camponeses tém cuidado com a Terra.

Ferraco e Alves (2018), compreendem os saberes-fazeres a partir de uma rede educativa
de se fazer arte, a partir do cotidiano. Sendo estes saberes fazeres uma forma de transgredir 0s
elementos e a arte moldada e fixada ao longo do tempo. Os saberes-fazeres sdo construcdes
politicas, cultural, social e econdmico, que sdo construidos na relacdo social. E necessario
reavaliar e validar os tempos e 0 espagos, outros, as a¢des individuais e subjetivas. E 0 momento
de ascensdo dos conhecimentos do cotidiano. Assim, a necessidade de atentar-se as préaticas, as
crengas e as redes que sdo construidas pelos sujeitos que as praticam, porque € nesse cotidiano
gue se consolidam conhecimentos imprescindiveis aos agricultores e agricultoras familiares.

A sequir, serdo apresentadas as historias de vida que se cruzam, dos agricultores e
agricultoras familiares sobre a agroecologia e o desenvolvimento territorial, e além disso, das

praticas agroecoldgicas vivenciadas.

4. 1 Historias e caminhos cruzados

Apresentacdo dos moradores do Sitio Cachoeira e as praticas dos saberes fazeres na
agricultura familiar, um processo de transicao.
O Senhor Siqueira

Na data 18 de abril de 2021, as 14:00 horas em uma tarde de domingo chuvosa, fui a
residéncia do Sr. Siqueira. Essa data foi marcada para realizacdo da EN, a qual teve duas
questdes problematizadoras que se relacionam: como ¢ o “desenvolvimento da comunidade

Sitio Cachoeira” e como € a vida de agricultor, isto ¢, a sua “vida enquanto agricultor”.
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O Sr. Siqueira tem 58 anos de idade, é casado, possui duas filhas e um filho, ja adultos.
Desde muito pequeno ele reside no Sitio Cachoeira, € notavel o sentimento de amor que o
entrevistado sente pelo local, e pelos oficios que realiza enquanto agricultor familiar, que se
orgulha da transformacéo que a comunidade vem passando ao longo do tempo. Assim, junto
com outros moradores da comunidade, construiram a Associacdo dos pequenos e pequenas
produtoras rurais da comunidade Sitio Cachoeira, a qual, atualmente exerce a funcdo de

presidente.

A Senhora Socorro

No dia 20 de abril de 2022 foi realizada uma conversa com a Sra. Socorro. Ela tem 82
anos de idade, reside no Sitio Cachoeira desde muito pequena, mesmo que tenha feito em alguns
momentos “andangas por muitos lugares”, como Sao Bento do Una, Recife, Sao Paulo e etc.
Porém, em nenhum momento pensou em deixar seu pedacinho de chdo, o Sitio Cachoeira.
“sempre, nasci aqui e morei aqui”. Ela também informou que trabalhou desde os 9 anos de
idade na Agricultura familiar, ajudando seus pais em tempos dificeis, e que ndo havia tempo
para a infancia, haja vista que desde pequena teve muitas responsabilidades. Além de ajudar
nos afazeres domésticos, aos 14 anos de idade, comegou a cuidar dos irmdos mais novos para
gue sua mae pudesse trabalhar na escola como professora. Alguns dos seus irmados foram para
outros lugares, como S&o Paulo, buscar outros afazeres, enquanto ela, continuou com a mae
para ajudar a cuidar dos outros irmaos.

Dos 14 aos 16 anos, trabalhou muitas vezes nas terras do seu avo, no sitio vizinho, como
o Sitio Catinga, Sdo Bento do Una - PE, por diversas vezes para trabalhar diretamente no plantio
e colheita de feijdo e milho ou para cozinhar. Trabalho este que era temporario a depender dos
meses da safra. Além desse trabalho, teve experiéncia no plantio de fumo, no Sitio Cachoeira,
nas terras do Sr. Miguel, a qual para ela foi a pior experiéncia que teve na vida, ja que “[...]
plantar fumo, foi a coisa mais ruim que teve, que eu achava. Eu ficava bébada”.

A Sra. Socorro, que segundo ela se casou jovem, aos 18 anos de idade, e em pouco
tempo teve 7 filhos, duas meninas e cinco meninos. Continuou com o trabalho na roca, por um
tempo ajudando seu esposo no plantio do fumo, atividade que por ndo saberem o0s processos de
cultivo, e ver que ndo estava tendo resultados satisfatorios, ou seja, “dar certo”, resolveram nao

mais investir no cultivo do fumo.
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Para a Sra. Socorro, que, de acordo com o seu relato, ndo teve condicdes de estudar, e
que sO estudou até a antiga 42 Série porque “um caderninho era para rabiscar até onde tivesse
um cantinho. O governo ndo dava material nenhum material, [...] e sua mae, que ensinava nas
brechinhas do caderno, ela dava licdo a gente”, teve que abandonar a escola tédo cedo. Tentou
retornar, depois, a medida que seus filhos foram crescendo, realizou a matricula para estudar
com a sua filha, mas na correria do dia a dia, entre cuidar da familia, das atividades domésticas
e ter a disposicéo fisica para ir a escola, ndo teve condi¢fes de continuar com o seu grande
desejo, que era estudar. Em um tempo dificil, que escolas ndo eram ofertadas tdo proximas as
casas, e muito menos, nas escolas do campo. Ademais, ficou gravida do seu Gltimo filho.

A Sra. Socorro abordou que sabe da necessidade de conhecimentos ofertados na escola,
de ir estudar, por isso, sempre incentivou os filhos e noras, e hoje 0s netos e bisnetos a
estudarem, tentou 0 maximo que pdde reduzir os trabalhos para os filhos na agricultura para
que eles pudessem estudar. Incentivou os filhos e filhas, abdicou de noites de sono, na costura,
dias no trabalho arduo da agricultura, para que seus filhos concluissem uns o Ensino
Fundamenta, outros o Ensino Médio, e duas o ensino Superior, respectivamente, duas
professoras que lecionaram até anos atras na escola da comunidade. Ademais, para a Sra.
Socorro, que ndo teve a educacao escolar presente em sua vida, diz que estudou sim “Eu estudei
sim, eu estudei com o tempo, o tempo foi que me ensinou muito, as precisdes”, e indagada sobre
esta consideracdo, a Sra. Siqueira falou que o estudo dela foi o decorrer da vida, “/...J as
experiéncias, né. E vem com o tempo. Muitas vezes a gente € experiente com o que vai passando,
a gente vai pegando experiéncia de vida”. E que considera que as pessoas mais “jovenzinhas”
ndo tém tanta experiéncia que, quanto uma pessoa mais vivida, ja que “[...Jcom o tempo eu fui
pegando experiéncia para criar meus filhos, para ajudar melhor, sabe: educar eles direito,
assim, mesmo pobre. Ai foi o tempo, estudo eu ndo tive. Foi o tempo que me deu”.

A Sr. Socorro tem muitas experiéncias de vida, animada com a vida e acolhedora, que
sempre cuidou dos vizinhos e dos doentes da familia. Que mesmo frente as dificuldades da
vida, ndo se desanima, e até hoje ndo “consegue ficar parada”, estad sempre a mexer € remexer
na terra, plantando uma arvore frutifera ou apenas uma arvore para olhar a sua beleza, a graca
da natureza, ou prendendo um animal, porque para a ela, se parar de fazer o que gosta, acaba
sem motivagao para a vida.

A entrevistada tem amor pela natureza e sempre que pode faz o plantio de uma arvore
ao redor de sua casa e ensina os seus filhos a importancia de pequenas a¢gdes como esta. Ela

gosta da convivéncia em um ambiente arborizado. E importante destacar que a Sr. Socorro
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mantem e preserva em suas terras uma pequena reserva de predominancia do bioma caatinga.
E mesmo que ndo seja reconhecida legalmente como tal, segue principios semelhantes a
Reserva Legal’.

A Reserva Legal é uma reserva florestal que mantem a vegetacao nativa. Esta atitude
vem a muitas décadas, porém, em 2012 a partir da lei de 12.651/2012, estabelece que todo
imovel rural deve manter segundo o tamanho da propriedade um modulo territorial de
preservacdo, mesmo que possam extrair frutos, folhas e sementes a depender também da
quantidade e do periodo, bem como, do manejo de extracéo.

Corroboramos com o0s autores Guhur e Tona (2012) e Mosquera (2018) que
respectivamente concebem a agroecologia e suas possibilidade como relacdo social de
producdo coletiva fundada na producdo ecoldgica e como praticas agropedagogica, e, ao
mesmo tempo, ecopoliticas.

Essa leitura € importante porque observamos a existéncia de uma agdo, primeiramente
ecopolitica de pensar ndo apenas em si, mas em uma conservagdo de uma pequena reserva ao
longo do tempo, além disso, uma pedagogia, de ensinar ndo a alunos em espacos escolarizastes,

mas uma pedagogia de ensinar a preservar nossas matas pelo exemplo

A Senhora Carmozinha e Fernando

No dia 01 de abril de 2022, em uma sexta-feira de manhd, as 10:00 horas, sai de casa
com objetivo de conversar a respeito da histéria — memorias das pessoas sobre a origem do
Sitio Cachoeira, de como foi a construgdo, quem foram as primeiras pessoas a residir, como
eram as casas e como foram as suas construcgdes, ou seja, como € a vida destes ao decorrer do
tempo, suas experiéncias e trajetdria na agricultura familiar e etc.

Cheguei na casa da Sra. Carmozinha e falei “hoje eu vim conversar um pouquinho com
a senhora, tudo bem?”. Perguntei como ela estava, ¢ logo, a Senhora me pediu para entrar em
sua residéncia. Entéo, comecei a explicar do que se tratava a conversa, levando em consideracao
que a Sra. Carmozinha é uma senhora ja idosa, a qual tempo depois confirmou seus 75 anos de
vida. Perguntei pela familia e expliquei os riscos, objetivos, contribui¢cdes da pesquisa a qual
constam no TCLE. Falei um pouco da pesquisa, da minha trajetoria de vida e da universidade,
da pesquisa que realizei na escola do Campo. O seu filho, o Sr. Fernando, logo se interessou a

participar, ja que ficou nos acompanhando na conversa. Com o consentimento de ambos, fiz a

’BRASIL, Ministério do Meio Ambiente: Reserva Legal. [Brasilia]: Ministério do Meio Ambiente, 2012.
Disponivel em: https://www.gov.br/icmbio/pt-br/servicos/servicos-do-icmbio-no-gov.br/compensacao-de-
reserva-legal. Acesso em 04 de maio de 2023.
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gravagédo da conversa no meu aparelho celular. Assim, o que seria uma conversa a dois, se
tornou a trés.

O senhor relatou sobre as historias de infancia na escola, no trabalho, os sambas de coco,
as festas na igreja antes e depois, as transformacg6es que ocorreram ao longo do tempo, e que
foram transformando as formas de vida naquela comunidade.

Se deu de forma tdo espontanea e natural, aparentou uma conversa do cotidiano que um
assunto levou a outro e assim construimos uma narrativa sobre o Sitio Cachoeira. Se é verdade
ou ndo, o Sr. Fernando, falou que ndo sabe, mas ele conta que a partir do que lembra e do que
a sua mae fala, se construiu assim.

Dona Carmozinha, a qual se dizia ter memdria vaga, recordou com emogado
acontecimentos de sua infancia, de momentos alegres e tristes que a atravessam até hoje.
Fernando, trouxe muitos assuntos importantes, trouxe detalhes atuais, que enriqueceu a
narrativa da méde. Além disso, foi mais, um instigador “va mae, conte como foi isso.
Conte...mae, mée lembra como foi. Foi do seu tempo, e etc.”.

Vi aqui um processo de confianca, uma relacdo afetiva que ampliou muito o processo
de conversacdo. Conversa marcada por risos, uma proza de emogdes, de uma vizinha passar em
frente ¢ falar “bom dia” e o Sr. Fernando e a Dona Carmizinha a convidar para conversar
também.

No mesmo dia passei em outra residéncia para conversar com a Sra. Elvira, porém, ela
ndo estava em casa, seu filho falou que ela tinha saido para trabalhar com o esposo e seus outros
filhos, e s6 estaria em casa a tarde “na hora do almogo”. Falei que retornaria depois, que ndo se
preocupasse, que eu iria falar com ela depois. Subitamente, a Sra. Elvira veio até minha procura
na minha residéncia perguntar se estava tudo bem e se era alguma urgéncia. Entdo expliquei
que ndo era “nada grave” e rimos bastante. Logo depois solicitei para marcarmos para outro dia
a conversa, ou a EN, devido a sua correria no trabalho na agricultura.

Remarcamos para o dia 05 de abril. Fui recebida com sorrisos e uma xicara de café.
Conversamos antes da gravacao, de amenidades do dia a dia, para deixar a entrevistada mais
descontraida frente a meu aparelho de celular que estava gravando. Ela pediu confirmacéo a
Seu esposo para ambos reavivarem as memdarias de uma vida de luta ardua na agricultura, mas
de muitas realizacdes, e de sonhos que ainda estdo por vir a serem realizados.

A Sr. Carmozinha (75 anos de idade) com a intencdo de conversarmos sobre o Sitio
Cacheira, 0 seu desenvolvimento, e 0s saberes-fazeres dos agricultores da comunidade.

Chegando a casa dela, o seu filho Fernando (33 anos de idade), se sentiu convidado a participar
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da conversa, e juntos, construiram uma narrativa muito interessante a partir de suas vivéncias e
experiéncias ao longo da vida, na comunidade Sitio Cachoeira. A Sra. Carmozinha é
atualmente uma das mulheres de mais idade na comunidade, também teve uma vida de lutas
para sobreviver, frente a dificuldades socioeconémicas. Teve uma histdria muito similar com a
da Sra. Socorro, a saber, também comecou a trabalhar desde os 9 anos de idade, em que ia para
0 rocado com o pai e a mae, no inicio com muita dificuldade porque ainda era uma crianca, mas
que com o tempo foi “pegando jeito”. Logo de inicio a entrevistada afirma que na regido nédo
era ofertada outra coisa, sendo o trabalho na agricultura, e entre se acostumando, foi construindo
um amor pela agricultura e pelo local que vive. Comecou a trabalhar na enxada, ja que ndo tinha
magquina ainda, e em muitas vezes, ja na adolescéncia, trocava um dia de trabalho, para que nao
precisasse pagar uma diaria, assim, algumas pessoas trabalhavam em sua terra e outras vezes,
ia trabalhar para a pessoa, ou até mesmo, “trabalhava hoje no ro¢gado uma manhd, e na outra
manha na do outro”, para a tarde trabalhar em seu pequeno terreno. Casou-Se jovem, e teve 5
filhos, todos trabalham e ao longo do tempo foram Ihe ajudando no trabalho da agricultura, e
guando foram crescendo, comecaram a exercer em paralelo, outras atividades para auxiliar nas
despesas de casa, como Gari, Servente de Pedreiro, Pedreiro e Seguranga.

Acordava cedo, preparava as comidas e por necessidade levava seus filhos pequenos
para os rocados, ndo para trabalhar, mas sim, para que as criangas ndo ficassem em casa
sozinhos, e assim, eles ficavam brincando nas sombras das arvores. Sra. Carmozinha, que ainda
muito jovem ficou sozinha para cuidar de todos os filhos e a sem-terra prépria para cultivo,
trabalhou por muitos anos por meio do alugado. Alugar a terra consiste em arrendamento e ao
final, pagar por meio da producdo obtida ao final de cada ano/safra/colheita. O que para seu
filho, Sr. Fernando néo ¢ justo, “a gente trabalha assim, [...] o dono tem mais retorno, que a
gente que trabalha. E so planta o que o dono quer, “eu quero mandioca”, ai vocé vai e planta
a mandioca. “‘eu quero feijdo”, entdo vocé vai e planta feijao”, assim que este que aluga, ndo
dé autonomia do produtor para decidir por quanto tempo, e o que vai plantar na terra, ja que por
mais que o Sr. Fernando e Sra. Carmozinha, quisessem passasse um ano e meio ou dois anos
com a utilizacdo do terreno, e respectivamente com a producéo da mandioca, para que pudessem
além de vender, comercializar, e também produzir sua propria farinha de mandioca. A saber
que os produtores falaram que produziram muita farinha, nas casas de farinhas, e que mesmo
dificil era gratificante poder comer a farinha quentinha do dia ou da semana, produzida por eles
mesmos. Ja que hoje, em muitos casos, nao se sabe de onde vem a farinha que consome, nem o

como é realizado o processo de producédo. Alem de produzir a farinha, aprenderam que podem
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fazer o beiju e 0 pé de moleque, com a goma da mandioca. E por meio da heranga, quando o
seu pai faleceu, teve direito a um “pedaco de terra’, a qual construiu a sua prépria casa.

Sra. Carmozinha que foi convidada e sentiu interesse em ser socia da Associacao dos
pequenos produtores, que algumas vezes, por ndo ter condigfes de acompanhar mensalmente
as reunides, pedia ao filho mais novo, que fosse representar a familiar, e se inteirar das pautas
em discussao na comunidade. Assim que eles agradecem o desenvolvimento da associacao ao
buscarem e serem contemplados com o projeto de saneamento basico. Os banheiros e cisternas
para reserva de 4gua captada da chuva e ofertada pela Operacéo Pipa, do IPA, o que facilitou
ndo apenas a suas vidas, mas de toda a comunidade, frente o periodo do verao, e até mesmo, da
seca. A participante que ndo teve a oportunidade de continuar a estudar, e que, por isso, sem
escolhas teve que parar os estudos na 22 Série do Ensino Fundamental.

E por meio da heranga, quando o seu pai faleceu, teve direito a um “pedaco de terra’, a
qual construiu a sua propria casa, ao longo dos anos, seus filhos foram casando e construindo
as respectivas casas ao redor, e continuaram trabalhando na agricultura para o sustento do dia
a dia.

Como ja foi apresentado, o Sr. Fernando tem 32 anos de idade. E o filho mais novo da
Sra. Carmozinha. Trabalha na agricultura familiar desde jovem e acompanhou sua mée na lida
diéria dos afazeres de casa. Ele superou muitos desafios em busca da educacdo escolar, e assim,
precisou estudar ainda crian¢a em outro municipio, e quando estudou na escola do campo da
comunidade tinha que se deslocar por um longo caminho a pe, as vezes no sol e as vezes chuva.

Ademais, na infancia com os seus 11 anos de idade, ficou doente, e por isso, teve
dificuldades para concluir o Ensino Fundamental anos inicias. Ele s6 conseguiu concluir porque
teve a mediacdo da professora Salvani, que reside na comunidade e que conhecia as dificuldades
que a familia estava passando. E assim, propds novas oportunidades de aprendizagem para que
ele alcancasse as notas necessarias e que possibilitou a escuta e o acolhimento. Esta professora
que projetou mudangas na escola do campo, ao desenvolver metodologias de ensino voltadas
para a realidade da comunidade e para conhecer novos contextos. Aulas campo foram
oferecidas para o conhecimento do Sitio Cachoeira, ou seja, para aulas campo para o Lajeiro de
Pedra, Casardo, Rio Canhoto, da Zaguilhada e de tantos outros locais pequenos, mas de grande
importancia para a historia da Cachoeira. No trecho,000 o Sr. Fernando destaca, uma aula de
campo de estudo do Rio Canhoto, “quem mais puxava. Procurava entender e explicar cada vez
mais a cultura, o que existia, a conhecer. [...] Lugares que nos nunca tinhamos ido. Teve época

gue levou o povo rio a cima, e rio a baixo, ela explicava as coisas”, aqui esta se referindo ao
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trajeto feito pelo rio. E dos conhecimentos Regionais, ao possibilitar aulas campo para
“Jerusalém, O Brejo da Madre de Deus e depois, para a conhecer a Usina de Paulo Afonso,
no Rio S&o Francisco”. Esta professora foi muito importante para o Sr. Fernando e para muitos
outros da comunidade.

Ja no Ensino Fundamental (Anos Finais) sua vida versava entre de manha trabalhar no
rocado com sua mée e irmaos e a tarde subia em um caminhdo “pau de arara” para estudar na
escola do Distrito Neves, e voltar ja a noite para casa descansar. E assim, chegou no Ensino
Médio com maiores dificuldades, j& que para estudar precisava se deslocar todas as noites para
0 municipio de Jupi, depois de um longo dia de trabalho. O que acarretou na desisténcia no 2°
Ano do Ensino Médio “no tempo eu tava trabalhando demais, eu chegava. Bateu o inverno eu
disse vou estudar mais ndo, chegava o cansaco, € muitas vezes o 6nibus ja tinha passado, eu
tinha que ir na moto. Levando banho de chuva. Muitas vezes o portao ja estava fechado”.

Continuou trabalhando no rogado e cuidando de sua mée, que ja € idosa. Anos depois,
casou e foi morar em Jupi, em busca de melhores condi¢6es de vida, continuou trabalhando na
agricultura nos finais de semana, e, ha mais de 8 anos trabalha durante a semana de Seguranca.
Depois desse tempo morando fora, retorna para o Sitio Cachoeira para continuar cuidando da
mde e ja com sua familia construida, versa-se sobre o trabalho entre servente e agricultura.
Frente essas dificuldades de s6 se manter com a Agricultura Familiar o Sr. Fernando teve que
exercer outra profissdo, mas que para ele, queria continuar trabalhando apenas na agricultura,
ja que “eu acredito que ainda volta a trabalhar na agricultura outra vez. Porque ¢ a raiz da

gente, a gente é agricultor nunca deixa de ser agricultor ndo”.

Senhor Arlindo e Senhora Francisca

O Sr. Arlindo tem 69 anos de idade e a Sra. Francisca tem 66 anos de idade, s&o um
casal. O Sr. Arlindo comegou a conhecer a agricultura desde a mais tenra idade, quando seu pai
trabalhava com o pagamento de diaria e outras vezes com o servico de empreitada. Ele ensinou
como plantava mandioca, o “rebolinho” (parte do caule da mandioca/macaxeira) “ndo podia
plantar de qualquer jeito”, e 0 seu pai ¢ que cavava na terra com o uso da enxada, “[...] olha
vocés vao plantar assim, o olhinho em pé, e assim nds continuamos. O meu pai, foi o professor
da gente”.

Seu pai que ensinou o tempo de plantar, o tempo de colher, através na época da lua:
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Meu pai fazia assim, ele s6 gostava de plantar as rocas dele na fase da
lua crescente. Ele ndo gostava de plantar na lua minguante ndo. Eles
diziam que a lavoura plantada na lua crescente dava mais. Por exemplo,
a lua tem quatro estacGes ne, tem ela nova, minguante, e crescente, ne,
ai pronto, na época que ela € cheia e ela vai diminuindo né. Ai quando
ela é nova, ela vai crescendo, ne. Passa a fase da lua nova para crescente
até chegar cheia. Quando a lua esta bonitona, € a hora de plantar. Meu
pai comecava a plantar no comecinho, quando ela ainda era nova. A
fase do crescimento. E no tempo de colher, ele s6 colhia ha mesma
época. O povo velho sempre tinha esses conhecimentos. [...] Tem hora
que eu digo que eles estavam certos, tem hora que eu digo que ndo. E
gue nos hoje nunca queremos acreditar nas coisas que antes, tem gente
que vai muito pelas coisas da experiéncia, né. Por exemplo, eu conhego
um cidaddo ali que conhece que vai chover pela televiséo, e (risos) e
meu irmao tem esse mesmo conhecimento de experiéncia.

A Sra. Francisca gque se casou com 22 anos de idade e passou a morar na comunidade,
diz que conheceu e aprendeu o oficio da agricultura atraves do seu esposo, de ensinar a lidar
com a terra e como produzir na mesma.

O Sr. Arlindo fala que o periodo que os agricultores comecaram a ter visibilidade foi a
partir da década de 80, antes disso, o0 agricultor tinha uma vida sofrida, entre muitas dificuldades
era saber negociar, era entender das necessidades e conhecer seus direitos.

Senhora Elisa

Eliza € uma mulher de 56 anos de idade que sempre trabalhou na agricultura familiar,
comegou aos 9 anos de idade, acordava cedo para auxiliar a sua mée nas diversas atividades,
como por exemplo, trabalhar com a enxada, plantar capim, depois apanhar feijdo de corda, e
trabalhar na casa de farinha no municipio Neves. Por muito tempo, trabalhava na casa de farinha
de dia e a noite iria para escola, percebeu que ndo seria possivel lidar com o cansaco. E neste
processo, infelizmente ndo teve infancia, e, a0 mesmo tempo que ndo teve acesso & educacao
escolar.

Sobre o trabalho na agricultura familiar “Pronto, o que eu aprendi foi com mée e com
pai, vendo, escutando, dizendo como era, € trés carogos de feijao, é trés carocos de milho, é,
vamos na mandioca é dois pedacinhos s6 da maniva, fui aprendendo”. Sementes que sdo
guardadas, de um ano para outro, ou, sdo adquiridas a partir da solidariedade no campo. Além
disso, planta milho, ciriguela, pinha e etc., além dessas arvores frutiferas, plantas, flores de

diferentes tamanhos e espécies. Ademais, cria animais, COmo suinos e caprinos, uma estratégia
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de recurso e também como uma forma de ter adubo para colocar em suas plantacées. Entretanto,
frente a necessidade, precisa recorrer a aquisicdo, ou seja, adquirir no mercado regional para
que assim possa trabalhar na terra do vizinho. Isto é, a Sr. Eliza e sua familia trabalham como
meeira, que é na terra de outras pessoas.

Logo cedo, teve que lidar com a responsabilidade de cuidar de seus irm&os mais novos.
Casou-se ainda jovem. Ela, seu esposo e seus 6 filhos atuam na agricultura, tendo o sonho de

trabalhar como floricultora.

4.2 Os saberes-fazeres dos agricultores na lida diaria com a terra

O Sitio Cachoeira, € um territorio de atividade predominante agricola, como fora
abordado anteriormente, e em especial, da agricultura familiar. Especificamente tem maior
producdo de mandioca, feijdo, milho e tomate. A seguir, pode-se observar (figura 16),
trabalhadores e trabalhadoras rurais desenvolvendo atividade agricola, especificamente a
colheita da mandioca, atividade realizada anualmente a depender das condi¢des climéticas, do
desenvolvimento do agricultor no cuidado com o rocado (aragdo, plantio, limpas, ranca,
transporte e venda), e da fertilidade do solo, que também é realizada pelos agricultores seja com
0 esterco dos seus animais (caprinos, equinos, bovinos), de vizinhos e ou adquiridos em outros
municipios.

Na figura 16, é possivel observar cinco pessoas, trés ligados pelo parentesco familiar,
bem como, dois ajudantes remunerados, pois, € comum na extragdo de mandioca a necessidade
de outros agricultores vizinhos e méo de obra paga para que juntos possam realizar o
escoamento dos produtos para as casas de farinhas locais e circunvizinhos. Os homens realizam
a extracdo da mandioca por ser uma atividade que requer mais forca fisica, ja as mulheres
realizam a quebra da mandioca, separando a parte caule “maniva’ da mandioca, pelo corte com
o0 auxilio de uma faca. Sao duas atividades que foram estabelecidas a partir do tempo, e assim,
persiste até os dias de hoje. Por mais que tenha outras possibilidades que os mesmos possam se

organizar.
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Figura 16— Agricultores e agricultoras desenvolvendo atividade agricola da retirada de

mandioca

Fonte: Autora, 2020.

Percebemos a importancia dessa atividade, uma vez que ela permite que homens e
mulheres possam trabalhar em conjuntos, cada qual com a sua atribuicéo.

No més de marco, os agricultores fazem o plantio de feijdo, ap6s o primeiro més,
realizam a limpa do terreno (consiste na retirada com uso da enxada, das ervas daninhas que
prejudicam o desenvolvimento do feijdo, ou seja, dos nutrientes do solo que o feijdo necessita
para 0 seu crescimento); em seguida, os agricultores fazem o plantio da mandioca no mesmo
terreno, alternando a cada linha “fileira” de feijao plantado, para que o feijdo e a mandioca ndo
fiqguem muito proximos. Quando, o agricultor realizar a primeira retirada da mandioca ja
nascida “brotada” (periodo de 10 dias), os homens ja estdo fazendo a limpa simultaneamente
da mandioca e do feijdo. E assim, no més de agosto extraem o feijao e deixam a mandioca no
terreno, para uma terceira limpa, e simultaneamente, para que ela possa crescer e se desenvolver
durante um ano, e, se necessario ir fazer a limpa, para que o “mato” ndo cres¢a excessivamente
proximo a mandioca. E caso o agricultor tiver interesse de plantar o milho para o consumo
proprio e para alimentar os animais de sua propriedade, ele deve plantar de forma
organizacional no terreno no aspecto vertical.

Miguel Altiere (2012) considera que a partir de 1990 os movimentos sociais e rurais,
tomam a agroecologia como uma estratégia de desenvolvimento e soberania alimentar: Aborda

que, seu enfoque de producéo e desenvolvimento foca na diversidade, utilizacdo da sinergia,
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conservagao dos recursos naturais, reciclagem e na integracdo, fortemente a participacao ativa
da comunidade e entre outras. Além disso, busca a substituicao de elementos e fontes externas
que possam vir prejudicar o ecossistema. Segundo o mesmo a adocdo da agroecologia é:

[...] um fomento a autossuficiéncia, promovendo a producéao de gréos e outros
alimentos na comunidade. Trata-se de um enfoque que privilegia a esfera local
ao direcionar seus esforcos para abastecimento dos mercados locais que
encurtam os circuitos entre a producdo e o consumo de alimentos, evitando
assim o desperdicio de energia gasta no transporte dos produtos de lugares
muito distantes até a mesa do consumidor (ALTIERI, 2012, p. 16).

Assim a agroecologia enfoca o desenvolvimento local, ao viabilizar alternativas
autossuficientes para a producdo alimentar e o seu proprio desenvolvimento. Em que 0s
produtores rurais, agricultores(as) e camponeses(as) podem fazer usufruto de tais producdes,
bem como, fazer a comercializacdo local. E no que concerne a produgdo e desenvolvimento da
agroecologia a nivel nacional e mundial, é possivel considerar que a agroecologia oferece
muitas respostas possiveis para os desafios da producédo e conservacao dos recursos naturais,
existentes no meio rural (ALTIERI, 2012).

Os saberes e conhecimentos dos povos originarios, povos indigenas e do campo, que por
meio de seus multiplos conhecimentos sobre como conviver com a natureza, como trabalhar,
como construir, como ter alimentos e extrair 0s recursos naturais, buscam interferir o minimo
possivel no ecossistema. E a partir, desses conhecimentos que perduram, resistem e persistes e
que se moldam, segundo as construcdes historicas das pessoas no mundo, € que a agroecologia
vai se estabelecendo. Ndao como um campo de conhecimento novo, mas como uma nova
configuracgdo que incorpora técnicas, outros campos de conhecimentos, e outros sujeitos.

Dai, se origina a Agroecologia, de uma agricultura organica. Nas e das ac0es, de lidar com
a natureza, de preparar o solo, plantar, cuidar, colher, de podar quando necessario, e etc. Além
desses saberes, a agroecologia emerge também, segundo Caetano Costa (2013, p. 105), a partir
das “técnicas cientificas da agricultura termodinamica, [...] e com algumas organizages sociais
que vém se opondo ao modelo agropecuario hegemonico”. A agroecologia vem desse
movimento, de repensar acles de existéncia, e quem melhor vem as desenvolvendo séo os
movimentos sociais que buscam se recolocar no campo de disputa, que foi instaurado pelo
modelo hegem®onico de produgéo.

Abaixo segue a (figura 17), imagem de alguns rocados. E possivel observar a existéncia

da policultura, pois, existem muitas plantagcfes a0 mesmo tempo e no mesmo espaco.
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Figura 17 — Plantagdes dos trabalhadores rurais

Ll =

onte: autora, 2020.

No Sitio Cachoeira, os agricultores desenvolvem o plantio por meio da policultura, ou
seja, mais de um tipo de plantacdo no terreno ao mesmo tempo. Na figura 17, é possivel
observar um plantio de feijao e milho, e mais ao fundo, um plantio de mandioca.

Os terrenos/rocados séo do proprietario rural agricultor e agricultora que possuem terras
e nela produzem seus plantios. Também ha casos que o proprietario da terra custeia a utilizacao
dos maquinarios de preparacdo do solo e da colheita, como por exemplo, tratores e batedeiras,
e outros casos, sao 0s proprietarios que fornecem totalmente o adubo, porém, ha situacbes que

0s proprietarios dividem os custeios do processo com os agricultores.

4.3 As praticas e vivéncias estabelecidas pela solidariedade no campo

Analisando o quanto sdo ricos os saberes das pessoas do campo, dita “mais velhas”, fica
perceptivel em seus relatos um modo de viver no campo que € marcado pela solidariedade.

Quando voltava para casa, encontrei a Sra. Claudia, de uns 68 anos de idade
aproximadamente, pessoa alegre e receptiva que ja estava saindo de casa com uma sacola
“cheia” de mandioca/macaxeira para entregar aos seus vizinhos de fronte. Quando me avistou,
perguntou: “guer uma macaxeirinha?”, € me disse que passasse em sua casa quando voltasse,

para pegar. E entdo, conversando com ela, em poucos minutos relatou a quantidade de “coisas
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que planta”, ou seja, o que cultiva ao redor de sua casa. Mesmo ja aposentada como agricultora,
e sendo idosa, gosta de estar trabalhando na terra, ainda que de “devagarzinho” no ritmo da
condicdo fisica dela. Na sua narrativa de como foi o dia fala de muitas tarefas: “hoje eu ja
ranquei macaxeira, levei um escorregdo danado (risos), mas eu gosto. Eu ti vi dali. Eu plantei
naquela touceira batata doce, e t6 esperando essas borboletas sumirem. Olha menina, eu tenho
uma fava para plantar, ali, perto dos guandus, mas ndo da para plantar, olha o tanta de
borboletas, por ai, olha s6”. Falou que iria levar umas para Dona Maria, e ja tinha levado para
outras pessoas, e assim continuou a organizar as bolsas para carregar. A Sra. Claudia falou que
gosta de plantar, cuidar, e colher, para ela e para os vizinhos, ¢ que ainda tem “macaxeira, da
branca, da amarela, e essa demora mais a cozinhar”. E assim, ao redor de sua casa, no
“muturo”, como falou, ttm de “tudo” plantado: batata doce, flores, maracuja, mangueiras,
capim santo, pinheiro, cana-de-agucar, jerimum/abobrinha, quiabo, coentro, entre outros. E as
coisas que ndo forem consumidas por ela serdo doadas para os vizinhos e amigos, sem pedir
nada em troca, sem comercializar os seus produtos. E assim, recordo que essa senhora ja me
trouxe “mangas para fazer suco” e “maracuja grande que tem muita semente e é docinho, quase
nédo precisa de agucar".

Além dessa solidariedade no campo, os agricultores familiares realizam uma
organizacéo de atividades, ou seja, os agricultores e as agricultoras fazem a adubagéo das terras
juntos. Por meio de uma auto-organizacdo e através do contrato da palavra, que é estabelecido
e firmada na conversa e pela convivéncia, eles combinam o trabalho. Primeiro recolhem o
esterco bovino e dos caprinos dos cercados, que consiste no adubo organico mais tradicional
utilizado pelos moradores da comunidade. Em seguida, fazem o transporte até o rocado, e apds
um longo periodo de tempo, para que o esterco fique bom para o uso — tempo estabelecido pela
experiéncia com aquela pratica — os agricultores enfileiram o adubo e seguida espalham pelo
rocado. Assim, esta atividade extrapola o dominio do familiar em cada unidade, exigindo
associacao entre vizinhos. Isto marca o inicio da preparacéo do solo para o plantio, e é realizado
por todos, conjuntamente, entre o final de abril e inicio de maio, para que todos os terrenos
estejam adequados e férteis para a producao.

E essa solidariedade que caracteriza a cultura camponesa, como ja demonstrava Antonio
Céandido em pesquisa realizada ha quase um século:

A necessidade de ajuda, imposta pela técnica agricola, e a sua retribuicdo
automatica determinavam a formagdo duma rede ampla de relaces, ligando
0s habitantes do grupo de vizinhanga uns aos outros e contribuindo para a sua
unidade estrutural e funcional. Esse carater por assim dizer inevitavel da
solidariedade aparece talvez ainda mais claramente nas formas espontaneas de
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auxilio vicinal coletivo, que constituiam modalidade particular do mutirdo
propriamente dito e, por vezes, recebiam designacdo especial (CANDIDO,
2009, p. 194).

Uma solidariedade, como afirma Candido, que nasce da prépria natureza do trabalho,
da vida em comum, da experiéncia partilhada entre toda a comunidade no cotidiano do trabalho
agricola.

Gliessman (2002) afirma que a agroecologia prove, ao mesmo tempo, conhecimentos e
metodologias para fomento de uma agricultura pensando no ambiente, e por outro lado, na
producdo economicamente mais sustentavel. Disto isto, pois, a agroecologia posta em pratica,
tanto desenvolve a valorizagdo dos conhecimentos empiricos dos agricultores, quanto
praticamente elimina a distingdo entre a geracdo de conhecimento e a sua aplicacdo. Desta
forma, busca retirar a distingdo que existe entre o fazer (sendo a prética) e o conhecimento
(enquanto reflexdo), e também, por ndo dualizar campos, entre os conhecimentos empiricos dos
trabalhadores e a dita ciéncia produzida nas instituicbes universitarias. Logo, essa forma de
saber fazer dos agricultores, na perspectiva da agroecologia, é de fundamental importancia para
a busca da sustentabilidade da producéo do agricultor familiar.

Entendemos que quando os agricultores e agricultoras do Sitio Cachoeira narram como
organizam os ciclos da agricultura (adubar, plantar, cuidar, colher, distribuir/comercializar)
estdo buscando demonstrar que nas suas praticas existem tanto uma intencdo de fazer algo
respeitando o0s ciclos da natureza, quanto uma acdo de aplicagdo de conhecimentos
consolidados que vem dos antepassados, mas que também foram atualizados na relagdo com o
tempo presente.

Desta forma, entendendo que os saberes-fazeres dos agricultores sdo as praticas de seu
cotidiano, de como produzir, isto &, no processo de plantio, de colheita, adubacéo e etc., e que
estes sdo conhecimentos adquiridos nas experiéncias com seus familiares, e também, por meio
de outras praticas de ensinamentos que percorrem e atravessam o territorio educativo das

comunidades. Os saberes-fazeres constituem uma forma de existéncia e persisténcia no campo.

4.4 O trabalho associativo: Associacdo Quintal Verde

A Associacdo Quintal Verde é um projeto de apoio aos agricultores do municipio de
Jucati que surgiu a partir de um projeto maior, denominado Jucati Sustentavel, e que esta
localizada no distrito Neves. A associacdo busca integrar agricultores municipais e das regides

circunvizinhas para adogdo de préaticas agroecoldgicas, incluindo a comercializagdo dos
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produtos dos agricultores familiares de forma organizada, realizando entregas a domicilio e
também em feiras locais. Ambos projetos tem como apoiadora a Fundacdo Banco do Brasil,
que financia os recursos necessarios para a construcfes de cisternas e Bioaguas, além disso,
para a implementagdo e promogao da educagdo alimentar, sistema de saneamento basico como
a construgdo de banheiros pela &rea rural. Para a educagdo alimentar, a parceria com a gestao
municipal visa promover formag6es das equipes escolares, com palestras dos nutricionistas e
dos agricultores familiares sobre as formas de producdo e utilizagdo destes alimentos nas
merendas escolares. Além disso, h& formagdes que sdo realizadas pelo Instituto Agronomo de
Pernambuco — IPA.

Figura 18: Biodgua

Fonte: Autora, 2022.

Alguns agricultores familiares foram contemplados com o projeto de bioagua, o que
possibilitou uma atuacdo mais direta ao longo do ano para a producéo de hortas. Haja vista que
é um sistema de reaproveitamento de agua, ao filtrar o sab&o e os residuos da agua que vem da
pia da area dos afazeres domesticos, em exemplo, a pia das cozinhas e lavatorio de roupas, em
seguida passa para 0 tanque suspenso, que serve como armazenamento. Por conseguinte, passa
para o sistema de gotejamento e diretamente para a plantacdo. Sistema esse, que pode ser diério,
ou por determinados periodos a depender da necessidade. Este Projeto viabiliza que os

agricultores nao figuem unicamente dependentes das chuvas intermitentes.
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A associagdo conta com comissdes e representacdes, que participam de formagdes na
Universidade do Agreste de Pernambuco — UFAPE, realizando palestras sobre a agricultura
familiar que é desenvolvida na Associacdo Quintal Verde, a qual vem se construindo pelas
mé&os também dos agricultores da comunidade do Sitio Cachoeira, isso é, desde o processo de
construcdo da estrutura fisica, perpassando para a parceria na implementacao e realizagdes de
praticas agroecologicas.

O Sr. Siqueira enxerga na Associacdo Quintal Verde a preocupacdo coletiva deles
pensarem sobre o meio ambiente ao reconhecerem a necessidade de plantar boas sementes e de
plantar sem os agrotoxicos. V& na ideia um bom caminho para que a situacdo dos agricultores
melhore, ja que ela proporciona um processo de escoamento das producoes, e, ainda, possibilita
que os trabalhadores, e todos que adquirir os alimentos, consumam em suas respectivas casas
alimentos saudaveis, ou seja, “alimentos que vocé V& que é colhido com toda confianca, e pode
consumir com toda confianga, sem agrotoxico e sem nada”. Ademais, ele fala das experiéncias
gue sdo construidas nessa associacao, de uma vez esta ensinando, e em outra ser um aprendiz:

E isso ai, € muito bom, é muito satisfatorio pra gente e a gente tem muito o
que aprender no mundo, né, a vida da gente €, hoje a gente como se diz “ta
ensinando, e mais tarde t4 aprendendo”, chegando de outras pessoas, €
dando licdo a gente. A gente, quando acha que estd sabendo mais, chega um
pequeno e olha e diz, “ndo ¢ assim ndo, ¢ desse jeito que se faz”, e isso ai €
uma vida né, olhe e é umavida, é uma vida que é continua né, viver nessa luta,
e eu sempre estou lutando né, t6 lutando (SR. SIQUEIRA).

Na Associacdo Quintal Verde sdo construidos conhecimentos atraves das trocas de
experiéncias. Existem os aprendentes, que aprendem com os “pequenos”, sobre as suas praticas
cotidianas e depois, ndo se afirmam como sabedores de tudo, haja vista, que sempre estdo
aprendendo. Hoje em dia, este agricultor € um que ensina, e posteriormente, estard aprendendo
com seus pares nas formagdes que ocorrem nas universidades ou nas formagdes técnicas do
IPA.

Segundo Maria Primavesi (2009), a agricultura, ndo tem condi¢cGes de manter e
conservar o0 ecossistema em natural, mas a partir da criacdo e instalacdo de estratégias eco-
sustentaveis € possivel interferir o minimo possivel no mesmo. Propondo como exemplos, a
diversidade e a satde do solo.

A autora aborda que se o solo estd doente o alimento também fica doente, e
respectivamente, o ser humano. Assim, para que o solo esteja em perfeitas condicGes, é
necessario pensar em VAarios aspectos que estdo interligados, ou seja, a dindmica da vida no

ecossistema. Sem descartar a importancia da agua e do ar, a autora aborda que, o solo é um bem
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precioso, e quando se fala em preciosidades, os seres humanos tendem a extrair e buscar
explorar todas as suas riquezas. Por meio dessa compreenséo, afirma que ndo existe forma certa
ou técnicas Unicas de trabalho com o solo, 0 que devemos compreender ¢ que cada “lugar tem
seu ecossistema todo particular”, portanto, cada contexto necessita de estratégias especificas,
de manejos especificos para lidar com o solo de forma a ndo extrair suas riquezas, nutrientes,
sua fertilidade e etc. (PRIMAVESI, 2009).

Ademias, aborda que a troca de fatores quimicos pelos fatores organicos, ndo se
configura a agroecologia, e sim, um dos aspectos do processo orgéanico (PRIMAVESSI, 2009).
E 0 que preconiza Gliessman (2002) em seus estudos, afirmando que a degradac&o do solo, sua
exploracdo excessiva sem analisar os impactos, sua desestruturacdo e sua polui¢do provocaria
a erosdo e o tornaria infértil. Somando-se a isso, a polui¢do das dguas, intensificacdo de insumos
externos, percas das matérias organicas do solo.

A luta do Sr. Siqueira, € uma luta diéria, j& que segundo 0 mesmo, os agricultores de
pequeno e médio porte lutam contra o grande:

[...] vocé vé que as grandes produgdes ndo sdo agroecoldgicas né, a gente vai
lutar contra ele, o plantador de milho e de soja, o comércio, enfim, o milho
daqui [Sitio Cachoeira], para vocé ter uma ideia, 0 milho daqui sdo plantados
transgénicos, o pessoal tdo esquecendo essa semente crioula, por exemplo, que
isso € uma coisa de que agricultor familiar tem que botar na cabeca que sua
semente, que é a primeira semente que vocé plantou que é crioula, que ela ndo
é geneticamente modificada e é a melhor opcdo para a agricultura familiar né.
Ela é saldavel (SR. SIQUEIRA).

Aqui, observamos uma luta que ndo € s6 do Sr. Siqueira, mas de outros agricultores e
diversos povos do campo, e dos que acreditam na preservacdo das sementes crioulas como a
melhor opcdo de uma agricultura familiar. Assim, a necessidade que outros agricultores
acreditem e pratiquem para ver que é possivel praticas agroecologicas.

A Quintal Verde nasce também com o proposito de que os agricultores ndo esquegam
suas sementes crioulas, ou até mesmos, 0s seus diversos conhecimentos produzidos na luta
diaria da vida no campo. Mesmo frente a muitas praticas, que utilizam as sementes transgénicas,
ha agricultores como o Sr. Siqueira que guardam suas sementes ano apOs ano e preserva a
diversidade genética delas.

Miguel Altieri (2012) discute sobre a abordagem mais complexa, analisando a
sustentabilidade pelas dimensfes sociais, culturais, politicas e econémicas, que ao invés de
focar na unidimensdo como a genética por exemplo, abarca outros niveis, como a coevolucao,

estrutura, funcionamento e etc., enfatizando a inter-relagdo em seus componentes (ALTIERI,
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2012). Por isso que o autor afirma, “que a agroecologia é o estudo holistico dos agro-
ecossistemas, abrangendo todos os elementos ambientais e humanos (ALTIERI, 2012, p. 105).

A criatividade humana de conseguir desenvolver acdes e estratégias, tem feito que 0s
camponeses tenham apresentado uma elevada produtividade, promovendo a diversidade
agroecologica. Dessa forma, tem-se intensificado o manejo diversificado, que atende as
demandas familiares e a escoacdo, sdo elas que se ajustam as condic¢des locais de producéo e
potencializa o rendimento, além do mais, esta se falando em conservacdo ambiental, das
naturezas, rios, lagos e do solo, praticas estas que sdo mantidas ao longo do tempo e que devem
ser intensificadas pelos agricultores tradicionais (ALTIERI, 2012).

4.5 A valorizagdo dos recursos naturais proprios: o exemplo da calda bordalesa

Nessa luta didria no campo, os agricultores se deparam com alguns desafios, a exemplo,
no decorrer do periodo da plantacdo de milho, surgem “lagarta, o milho d4 isso ou aquilo” que
sdo as pragas que dificultam a producdo dos agricultores, o que oferece dificuldades para que
estes continuem com o plantio. E a partir desses desafios, sdo aprendidas alternativas para
continuar com o plantio de milho, algumas alternativas sdo aprendidas na Quintal Verde e
posteriormente ensinadas nas associag0es, e no decorrer recriam formas de diminuir ou
combater essas lagartas no plantio do milho. A exemplo da utilizacdo da Calda Bordalesa. O

Sr. Siqueira conta como faz, como usa, o que utiliza e como age.

[...] a gente faz e tem os produtos que ndo agride ao meio ambiente, ndo é
prejudicial [...]. A calda bordalesa, a gente bota no milho e acabou-se [refere-
se a ndo ter insetos que corrompem o milho]. E o seguinte, ¢ as préticas que
noés aprendemos na comunidade, sabe, vem os técnicos e faz, ensina a gente a
fazer essas calda bordalesa, que é pra botar nas coisas. [...] Como é essa calda,
como é o processo dessa calda, se alguém vem para fazer esse apoio? A
calda, a pessoa pode falar pela comunidade aqui agroecoldgica, a Quintal
Verde, ela ensina também e também os técnicos do IPA, o préprio menino do
Sindicato também, eles tém, o IPA tem ater a cartilhazinha eles ddo, de como
fazer a calda bordalesa né, que bota o fumo, élcool, sabédo, pimenta né, e bate
ele ali, e deixa o tempo que é pra fazer aquela calda e é eficaz, viu!
[expressando firmeza, na poténcia da calda]. Como é essa eficacia? E, ela ndo
tem o teor de matar como o veneno, que 0 veneno é muito rapido pra matar
mais, mas tanto ela é um repelente pra mosca ou pra lagarta, como também
ela mata as proprias lagartas. Sabe? [Sim] Sé que o pessoal as vezes, bota néo,
ndo aderem a esse processo da calda bordalesa, porque ela é repetitiva, muitas
vezes, e ai, eles dizem “eu tenho que passar toda semana, toda semana, sabe?
porque ela tem de se repetir, ai outros “eu ndo vou passar”’, vocé v€ ai, que os
plantios de tomates sdo desses tamanhos, é [sinal com a mdo, para representar
uma tomate grande com o uso dos agrotoxicos], enormes, sao enormes. [risos].
Mas porque, tem varios venenos, tem varios produtos que faz eles crescer, né,
e 0 nN0sso ndo, 0 que nds planta, o que for agroecolégico, organico, s6 com
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organico mesmo, fica uma tomatezinho tamanho de um ovo [risos]. E essa,
como se diz, esse processo da calda, é muito bom e eficaz, agora a gente nao
usa no feijdo e mandioca, porque ndo é necessario, sabe, é mais para quem
tem essas outras coisas [direcionou com a mdo para a horta na frente de casa,
em que existe o cultivo de batata doce, tomates cerejas, beringelas, couves,
coentro, pimenta, acerola, jerimum e etc, que sdo para 0 consumo do grupo
familiar no cotidiano], no feijdo quando da uma praga, € pequena, quando da,
e da mandioca a praga a mandioca ja ta grande né, e eu acho que ndo é
necessario botar ou veneno, ou qualquer outra coisa, porque ela chega um
periodo e se acaba ali, ai ndo tem problema ali nenhum, a planta vai sentir né,
mas passou aquilo ali cabo-se, a lagarta vai embora e pronto (SR. SIQUEIRA).
(em negrito falas da pesquisadora)

Utilizando elementos naturais do contexto da comunidade, é possivel produzir a calda
para utilizar nas plantagcbes do milho e de hortalicas. Essa calda age como repelente contra
lagarta, moscas e insetos que prejudicam o desenvolvimento das plantagbes. E como uma
pratica, a calda precisa ser aplicada por varias vezes, processo este que requer atencao, cuidado
e paciéncia por parte do trabalhador rural, ou seja, fazer o acompanhamento, como por exemplo:
percorrer a plantagdo, observar as folhagens, e etc.

Além da calda bordalesa, que € uma pratica em ascensao na comunidade, os agricultores
do Sitio Cachoeira utilizam outra estratégia nos plantios de mandioca, feijdo e em suas hortas.
A estratégia de podar as folhagens dos pés das mandiocas e colocar sobre o solo, e, préximo
aos formigueiros, assim, as formigas ao sairem alimentam-se das folhagens mais préximas e
por isso ndo véo para a plantagdo. Ademais, a forragem da mandioca se ndo passar pelo processo
de “descanso”, como costumeiramente se faz para alimenta¢ao dos animais (Silo de mandioca),
torna-se um alimento téxico para as formigas, ja que possui em sua composicao a substancia
acido cianidrico.

Gliessman (2002) aborda que necessitamos de processos alternativos que promovam a
sustentabilidade. Uma producao que promova a producdo de alimentos sustentaveis se alcanca
mediante praticas de cultivos baseados em conhecimentos e adequados a producéo ecologica.
E por meio disso, pode-se promover mudancas sociais e econdémicas para aqueles que a utilizam
e para queles que sdo “receptores” e consumidores deste processo.

Este autor colabora com a percepcao da necessidade de ndo apenas pensarmos em quem
esta lidando com tal alimento, no processo e manejo, mas também, nos consumidores no geral,
ja que muitas dessas producdes realizadas na comunidade sdo escoadas para outros locais.
Pessoas essas que adquirem alimentos nas feiras e precisam confiar em o que esté inserindo na

mesa de suas familias.
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Pensar nos manejos da terra é um ato consciente que os agricultores podem realizar. Ao
cuidarem da propria saude, a ndo ser atingidos diretamente pelos vestigios dos agrotoxicos, e
também, ndo poluir o solo. E por ndo colocar os vizinhos em perigo, frente as consequéncias
dos agrotdxicos.

Compreendendo assim que a agricultura pensada e praticada em principios sustentaveis
gue 0 autor aponta que é necessario:

= ter 0 minimo efeito negativo sobre 0 meio ambiente, e ndo liberar substancias
toxicas ou daninhas na atmosfera e agua superficial ou subterranea; ¢ preservar
e reconstruir a fertilidade do solo, prevenir a eroséo e a manutencgdo da satde
ecoldgica do solo; * usar a agua de forma a permitir a recarga de aquiferos ¢
seu uso pela populacéo elementos humanos e outros do ecossistema; fazer uso
de recursos dentro do agroecossistema, incluindo comunidades préximas,
substituindo entradas externas com um ciclo melhor de nutrientes,
conservacao adequada e ampla conhecimento ecologico; * valor e conservagao
da diversidade biolégica, ambos em paisagens selvagens, como as
domesticadas; e ¢ garantir equidade no acesso as praticas agricultura,
conhecimento e tecnologia adequados, como permitir o controle local do
recursos agricolas (GLIESSMAN, 2002, p. 13). traducéo

A partir destes pontos elencados pelo autor, a¢cdes e pensamentos sustentaveis, que surge
a agroecologia. Ela ndo acontece pelo esquecimento total da agricultura convencional, como ja
em outro momento abordamos, e nem pela utilizagdo unicamente das préaticas indigenas e dos
povos do campo, mas pela alternativa e possibilidades existentes ao combinar conhecimentos
de varias origens.

Outro ponto a ser considerado € que mesmo que o agricultor seja cauteloso, 0 processo
estd aberto a mudangas. E isto ndo se contradiz, ja que como a autora aborda “O camponés nao
é obtuso, impermeavel a mudanca. Ele é observador e cauteloso. Nao pode colocar em jogo a
reproducdo social de sua familia s6 porque alguém em algum gabinete resolveu impor uma
inovacdo tecnoldgica a “populagdo de baixa renda” (WOORTMANN, 2009, p. 128). O
agricultor utiliza de sua experiéncia para notar quais sao os riscos e as possibilidades desse
“novo” e ou “diferente” arranjo organizativo contribuir para melhoramento, aproveitamento e
renda familiar. Além disso, analisa se vale a pena por em risco a sua familia, pois devem pensar
na coletividade do arranjo familiar e considerar os muitos riscos internos e externos a producao
(AFRANIO; HEREDIA, 2009).

Na organizacao familiar ha que se considerar atividades e renda, na equagdo com o
tempo, e, ainda, a distribuicdo do que é necessario ao consumo. Nessa equacao, considera-se
como poupanca 0s animais criados para eventuais necessidades de renda, como fundo de

reserva acumulativa de um ano para outro, ou para realizagdo de uma festa e ceriménia de
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casamento, deslocamento de um integrante da familia para area urbana, para uma reforma de
urgéncia a ser implementada na residéncia, e ou para casos de emergéncias médicas, todos estes
eventos sdo denominados de “momentos de precisdo”. Sdo estes animais, em muitas das vezes,
o0s bens que o camponés adquiriu seja pela troca ou adquiridos pela compra através da venda de
um percentual da colheita nos rogados.

4.6 A valorizacdo das estratégias locais: feira da agricultura familiar e o banco de

sementes individual e coletivo

No dia 26 de agosto de 2022 aconteceu uma concentra¢do municipal dos agricultores
do municipio, e por meio de palestras, conversas, exposicao e troca de sementes, bem como
pela feira agroecoldgica dos produtos locais, compartilharam conhecimentos e alimentos.
Parceria que se firma coma FETAPE e pelo Sindicato dos Trabalhadores Rurais de Agricultoras
e Agricultores de Jucati-PE.

Figura 19 - Feira Agroecologia

@ prefeituradejucati -

REALIZACAO APOIO “
& "

e 2 Rl T
;“M ",:omcuuuun i A a8 uauee 2

Fonte: Instagram, Prefeitura de Jucati, 2022.

A figura anterior ¢ uma mostra de algumas sementes crioulas que os agricultores tem no
banco de sementes sediado no Sindicato Rural de Jucati. Na Feira, além das sementes, também
é feita a comercializacdo de alimentos agroecoldgicos como alfaces, coentro, feijao de corda,

cebolinhas e entre outros, que sdo produzidos e também ofertado pelos produtores rurais. O que
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envolve a parceria familiar e auto-organizagéo, visto que requer um trabalho arduo no campo
que se inicia nas primeiras horas do dia, em consonancia com a realizacdo da feira que acontece
ao domingo no Distrito Neves e na terga-feira no Municipio de Jucati.

Essa préatica vem sendo vivenciada por outros agricultores, como o Sr. Arlindo e a Sr.
Fatima, que guardam as sementes de um ano para outro, bem como, reutilizam garrafas PETs
para fazer o armazenamento das sementes crioulas. Porém, o armazenamento é realizado em
sua respectiva casa.

Eu guardo, eu mesmo gosto de plantar o feijdo e guardar, se dd um milhozinho
bom eu gosto mesmo é de guardar, uma favinha. Hoje mesmo eu estava
plantando uma favinha [risos]. Comecou chover, eu vou plantar uma coisinha
para ver se, como vai ficar e da alguma coisa. Eu guardo em casa mesmo,
guardo em saco, garrafa...[risos]na garrafa é mais segura, porque na
garrafa € mais seguro, evita de o feijdo bichar né. E porque no saco, se nao
souber guardar direitinho ele da aquele purgante, ndo tem como esperar o
tempo, fica furado, se comegar da o bicho no comego do inverno vocé ainda
aproveita numa planta, mas e se for cedo, perde tudo (SR. ARLINDO). Grifo
nosso.

Sr. Arlindo “guarda” as sementes como as do feijao, milho, favas, guandus, entre outros,
para que nos proximos anos tenham como dar continuidade a producdo de grdo. O agricultor
considera que o melhor recipiente que tem para “guardar” as sementes S0 as garrafas PETS,
que servem como isolante dos aspectos fisicos e naturais que podem interferir na qualidade e
saude dos graos, como por exemplo, 0 que acontece com o estoque em sacos, que em um curto
periodo de tempo ja tem a presenca de pragas corroendo as sementes, e assim, danificando ou

levando a perca total da produgéo.
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Figura 20 — Agricultores realizando o plantio de suas sementes crioulas

Fonte: Autora, 2022.

Figura 21 - Conservagdo das sementes em garrafas Pets

Fonte: Autora, 2022.
Os trabalhadores utilizaram dessa estratégia, a qual apreenderam no inicio com seus

respectivos pais, que os ensinaram a guardar as sementes em barris, “latas de gas”. Mas com as
mudancas, e com participa¢des nas associa¢oes, ou assistindo domingo de manha ao programa
de TV - Globo Rural - na emissora Rede Globo, em uma prética especifica e de alcance aos

pequenos produtores e agricultores familiares, em especial, observou que 0s sertanejos usavam
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depositos de garrafas PETs para reservar uma parte de sua producdo. E por conseguinte, foi
ensinando aos seus filhos, 0 manejo e a paciéncia para poupar e reservar as sementes. Segundo
o Sr. Arlindo, tem que colocar as sementes nas garrafas, e pressionar o maximo possivel dentro
da garrafa para tentar inibir a entrada de ar, além de observar e fazer o processo de catagéo, para
que sO sejam armazenadas as sementes mais adequadas. Garrafas PETs que também sdo
reutilizadas para fazer hortas suspensas, logo, plantio de hortalicas de pequeno porte.

Os agricultores levam sempre em consideracao os riscos a curto, médio e longo prazo,
para tanto, é imprescindivel que os mesmos tenham cautela em suas decisdes. Avaliando 0s
riscos, as necessidades, o que fazer e como fazer cotidianamente. Sendo as praticas cotidianas,
como um experimento, em que os resultados sdo avaliados minunciosamente para criarem
planos a serem postos em pratica e as que serdo descartadas, e as alternativas a serem utilizadas
quando necessarias (WOORTMANN, 2009).

4. 7 A adequacdo entre tecnologia e recursos locais: técnicas e desenvolvimento o arado
movido a tracdo e o animal (convivem a partir da relacdo homem x animal)

O trabalho na agricultura familiar do Sitio Cachoeira se inicia no més de abril e maio,
sd0 meses que os agricultores aguardam ansiosamente as chuvas do inverno, e, com elas,
iniciam a esperancar por uma farta safra ao final do més de agosto. Ainda em junho, comecam
entre as fileiras de feijdo, plantar as mandiocas e macaxeiras. Em setembro, as terras descansam
para que em outubro e/ou novembro possam plantar o feijéo de corda. Mas estas datas ndo séo
fechadas, elas séo ressignificadas no tempo, nas experiéncias dos testes, dos conselhos, de ver
0 que em um foi positivo e em outro negativo, e praticar novamente.

Saberes-fazeres que a Sr. Eliza aprendeu com sua mée, observando, ouvindo e fazendo,
o plantio. Sua mae dizendo “como era, é trés carocos de feijdo, € trés carocos de milho, é, vamos
na mandioca é dois pedacinhos s6 da maniva, foi aprendendo, desde a infancia”. A agricultora
narra como a mae ensinou, primeiro para plantar o feijao por meio do processo manual ja que
antes ndo existia maquinarios, tinha que separar 0s carogos e plantar em cada “cova” trés
carogos/sementes, e em seguida, empurrar com o pé a terra sobre as sementes.

Foi se modificando, a medida que atualmente existem outras formas de plantio, como a
do maquinério. Relagdo que se estreita, entre 0 homem, animal e natureza, haja vista, que no
processo de adaptacdo o ser humano vao em buscas de estratégias e melhores condicdes de

vida, para sobreviver e melhorar o trabalho. Atualmente encontramos arados que requer a forca
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animal, e também dos homens. No Sitio Cachoeira, a aracao de terra por meio desse mecanismo
é predominantemente realizada por homens, ja que requer uma forma maior.

Figura 22 — Rela¢do homem e natureza, o arado a tragcdo animal

Fonte: Autora, 2022,

Nesta figura, é possivel visualizar um agricultor familiar realizando a aracdo por meio
do uso de tracdo animal. Atividade que deve ser realizada com um animal décil e ao mesmo
tempo habilidoso e robusto. Quando o agricultor familiar ndo possui um animal com tais
qualidades, tende a convidar um vizinho que possui, para que este possa arar a terra. Além dos
arados de tracdo, os tratores e ciladeiras sdo exemplos condizentes com o0s avancos e realidade
do campo.

Figura 23 -O uso de maquinérios de pequeno porte na producéo rural

-~

Fonte: Autora, 2022.
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Nesta figura, é possivel observar um maquinario de pequeno porte, em que 0S
agricultores utilizam para agilizar e minimizar o trabalno no campo. Este exemplo de
maquinario é de fundamental importancia como meio de transporte de mercadoria, em especial
quando os agricultores precisam deslocar os produtos do rogado para as suas respectivas casas,
uma vez que, essa parte traseira (laminas) pode ser removida para acoplar uma carroceria.
Assim, os trabalhadores conseguem em menos tempo estocar e preservar seus produtos em casa.

Stephen Gliessman (2002) aborda que a agricultura deve ser sustentavel como uma
forma de producéo que se encarrega de prover alimentos para a crescente populagdo humana,
em que a agricultura convencional, esta que utiliza de mecanismos tecnologicos, se relaciona
com a agricultura tradicional do campesinato.

Isto pode ser observado na realidade do Sitio Cachoeira, em que 0S processos e 0s
saberes-fazeres versam entre o trabalho manual (fisico) e o trabalho pela forca de tracdo de
animais e de maquinarios de pequeno porte. Um ndo se sobrepde ao outro, pois, 0s homens e
as mulheres do campo conseguem e criam condi¢Ges para viver no campo, com esses
instrumentos. Logo, esse desenvolvimento séo estratégias que melhorar a vida dos produtores,
além disso, ndo causam grandes impactos ao meio ambiente.

Torna-se claro a nossa dependéncia com a natureza, bem como entender a necessidade
de uma boa convivéncia com ela, e que é de fundamental importancia a “cooperatividade e
circularidade”, na relacdo seres humanos e natureza. Pois deixamos marcas, enquanto seres

humanos, sejam elas, catastroficas, a curto ou longo prazo.

4.8 Formas de circulagdo de conhecimentos agroecoldgicos

Existem os saberes-fazeres que sao construidos a partir da troca com outros agentes, isto
é, por meio de extensdo e por meio de seminarios. Dito isto, pois, segundo alguns moradores
da comunidade, o IPA promove formagGes e apoio técnico por meio de visitas domiciliar dos
agricultores familiares para falar sobre a importancia de uma calagem no solo, de colher melhor,
e como uma semente € mais adequada aquele solo.

Discutiam sobre a cultura, a qual, o Sr. Siqueira faz uma critica a respeito de uma visita
técnica promovida pelo IPA. Em especial, no que se refere a abordagem realizada de “promoc¢ao
da cultura”. Que analisamos como a cultura de informacéo.

A seguir, temos um trecho que elucida tal perspectiva:
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[...] sempre falava disso, “vamos vé na nossa regido qual é a cultura que da
mais aqui”, por que ndés somos agricultor que plantamos feijdo, mandioca e
milho, mas n6s ndo podemos é comparar 0 nosso clima e nossa regido com a
regido do Parand, e uma regido de outros canto, porque nés temos de ver qual
a qualidade do produto que d& aqui, se ndo adianta vocé pegar, deixar de
plantar mandioca, pra ir plantar vamos supor, mamona, como chegaram ai,
“yamos plantar mamona”. Eu disse gente “ndo vamos apostar nisso nao, que
isso ndo vai dar muito certo ndao”. Ainda fizemos projetos, uns ainda planto,
se arrependeu né. [...], que ndo é um projeto em si, assim, de vez que chega
que nds vamos abarcar; vamos olhar aquele projeto, e se ele vai dar certo
naquela comunidade, se o projeto é plantio, vamos saber a cultura que vai da
14, e no escoamento do produto, né! (SR. SIQUEIRA).

Analisamos a fala através da perspectiva de Freire (1983), buscar questionar 0s
processos de extensdo, aquelas que sao realizadas por agentes externos a realidade e que nao se
apropriam da realidade daquelas pessoas, e assim, por diversas vezes, chegam para disseminar
informacdes sobre a cultura produtiva. Ou seja, 0s que fazeres de contextos regionais totalmente
diferentes da comunidade. Inserindo/transmitindo/persuadindo praticas de producGes, de
contextos climaticos e de propriedades do solo, totalmente diferentes e incomuns.

Como adverte Freire, mesmo que haja trabalho de extensdo, é necessario a promocao
do dialogo, pois, é apenas a partir das trocas de experiéncias que se constroem possibilidades
de préaticas educativas libertadoras. Comunicacdo, que problematiza, que desconfia, que
humaniza os olhares, as praticas, os sujeitos, e etc. Comunicagdo que jamais serd o que anula
ou nega um conhecimento em detrimento de outro, dito cientifico, valido, verdadeiro e
respaldado.

Outro exemplo de forma de circulagdo de conhecimento séo as participacOes e parcerias
estabelecidas pela associagédo, ou seja, entre os agricultores familiares, a Quintal Verde e o
Sindicato. Essas promovem encontros de formagoes, a exemplo do “5° Seminario de sementes
crioulas da Rede SEMEAM”, que é organizado pela Rede de Sementes Crioulas do Agreste
Meridional de Pernambuco - Rede SEMEAM, que pela primeira vez aconteceu no formato on-
line devido a pandemia. Momento que viabiliza trocas e partilhas, alcancando e divulgando
praticas que acontece no municipio e na comunidade, com a participagdo na mesa 3: mulheres

agricultoras guardids de sementes crioulas”®,

8 SEMEAM, Mesa 3: Mulheres agricultoras guardids de sementes crioulas. In: 5° Semindrio de sementes
crioulas da Rede SEMEAM [on-line]. 08 de outubro de 2021. Disponivel em:
https://www.youtube.com/watch?v=ihGWoPorgXU. Acesso em 10 de maio 2023.
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Figura 24 -Mesa de mulheres agricultoras guardids de sementes crioulas
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O momento se constituiu como um processo de reflexdo e acdo continua, ao levar as
praticas e saberes fazeres com as sementes crioulas. A representante da comunidade do Sitio
Cachoeira foi a Sra. Quitéria Barros, que é também colaboradora do Sindicato dos

Trabalhadores Rurais, e por isso, exerce papel ativo no campo.

4.9 Processo de transicdo agroecoldgica e praticas ndo agroecoldgicas que persistem no
campo

Uma prética que esta timidamente em ascensdo na comunidade é a compostagem. Ela
consiste na maturacao dos compostos organicos para servirem de adubo para as plantacfes, em
especial na comunidade, plantac6es de pequeno porte. Pratica essa que traz melhor qualidade
para 0 solo e para os alimentos que ali sdo produzidos. E em consequéncia para 0S
consumidores, sejam para os familiares ou os que adquirem. Compostagem, que o Sr. Siqueira
acredita, que requer tempo e habilidades, ja que requer maior tempo do agricultor para fazer o
manejo, ou seja, separar 0 composto, movimentar para a liberacéo dos gases; colocar no solo e

etc.
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Além dessa, esta em desenvolvimento a analise do solo, que segundo o Sr. Siqueira é a
possibilidade de identificar a qualidade da terra. Processo este que € realizado por meio de um
técnico em agropecuaria, que alguns agricultores contratam os servicos para realizar a avaliacdo
diagndstica e fazer a avaliagdo processual. E em consequéncia dessa avaliagdo, os agricultores
fazem a adequacdo da adubacgdo do solo, colocando entre as fileiras do que foi plantado, o
adubo, para reforcar a fertilizacdo do solo.

Uma outra pratica € a calagem do solo. Ela consiste na inser¢do do calcario na terra,
com a justificativa de aumento da qualidade do solo e fertilidade, ja que regulariza o PH do
solo. Prética realizada esporadicamente e que exige cautela na aplicagdo, uma vez que o calcério
tem em sua composicdo elementos que interferem na composicdo do alimento. Além do
calcario, os agricultores da comunidade ainda utilizam adubos quimicos na terra, ou seja, na
plantacéo, estes que quando os trabalhadores ndo tem o orgénico, “o adubo, o esterco de gado,
o0 de galinha, quando n&o é suficiente a gente completa com 0 quimico” e nesse processo nao
agroecoldgico que esta o problema. O Sr. Siqueira, falou que quando acontece essa situacdo
“ndo pode dizer que é totalmente agroecoldgico [risos de temeroso]. [...] porque de toda forma
a gente tem que produzir alguma coisa, tem que produzir, agora que o melhor adubo ainda se
chama o organico, né”. Mesmo reconhecendo os maleficios para a saide humana, para o solo,
e para a vida em suas mais amplas formas, o agricultor utiliza ainda de paliativos externos a sua
cultura e aos aprendizados adquiridos e construidos com base na agroecologia. Uma vez, que
ainda existe uma prevaléncia de modos de producéo que foi sugerida nas pessoas a necessidade
de sempre produzir.

Logo, observamos uma coloniedade do poder, na perspectiva de operar de forma direta
e simbdlica a nocdo de quem produz mais e quem tera maiores lucros, de tal forma, que nédo se
preocupara em quem serd atingido. Por isso, que Quijano (2005), nos ajudou a compreender
esse processo de colonizagdo também da mente, do ser do campo, e de um poder que sdo
estabelecidos nos espacos. Este, em especial é o territorio do Sitio Cachoeira, de um poder de
uma forma de produgdo outra advinda do agronegdcio enquanto matriz e organizagdo de
padrdes de producdes, de retorno e uso dos insumos quimicos, 0s agrotdxicos e etc., conhecidos

como os “pesticidas”.
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CAPITULO 5- CONSIDERACOES FINAIS

A Educacdo do Campo perpassa por grandes configuracdes histéricas ao longo do
tempo, em gue as pessoas e povos do campo se organizam segundo as suas necessidades,
desejos, diversidade e especificidades. Assim, este tipo de educagdo nasce do interesse e pautas
da realidade daqueles que muito foram excluidos, marginalizados e subalternizados. Falamos
em uma educacdo que extrapola o0s espacos formais de ensino, e que esta em um territorio
educativos de saberes-fazeres, de conhecimentos que sdo construidos na pratica diaria dos
agricultores e agricultoras da comunidade Sitio Cachoeira. Assim, das pessoas que ao longo do
tempo vdo se organizando através de processos educativos, que perpassam geracdes, das
questdes das crencas religiosas, do reconhecimento do ser, e que ganha outras perspectivas a
medida que estdo convivendo em sociedade, e por isso, se defrontam com outras realidades.
Desse modo, as experiéncias se ampliam nos desafios que os agricultores e agricultoras
familiares enfrentam para conquistar a propriedade da terra e manter a producdo e um padréo
de vida satisfatorio na sociedade capitalista contemporanea.

Uma Educacdo do Campo que atravessa vidas, entre muitas a minha, uma vez que a
pesquisa nasceu do interesse subjetivo de trabalhar a Educacdo do Campo, que significa um
campo de significacdes que atravessam a minha existéncia. Enquanto residente da comunidade,
enquanto filha de agricultores, estudiosa da area, camponesa que ao longo do tempo adentra no
campo educativo escolar, como professora, com desejos de atuar em escola do campo e
acreditando que é de fundamental importancia conhecer sobre a nossa educagdo do campo, que
se apresenta nos fazeres e saberes, a apropriacdo e reconhecimento do territorio, enquanto lugar
de existéncia e persisténcia.

Além disso, nasceu do interesse académico, politico e social, de ampliar a minha
formag&o, ancorada em uma discusséo tedrico-metodoldgica. Por meio de uma imersédo no
campo, na realidade empirica, atraves das categorias analiticas estabelecidas: Educacdo do
Campo, Agroecologia e Territorio campesino que permeiam a comunidade Sitio Cachoeira.
Chegamos a conclusdo, que os agricultores e agricultoras compreendem o territério Sitio
Cachoeira como o lugar que constantemente estar passando por transformacoes e significacdes.
Todos que participam da pesquisa, residem na comunidade desde a mais tenra idade, e isso
possibilita observar as mudancas que vem acontecendo. Homens e mulheres, que tem
ancestralidade étnica e racial, dos povos indigenas e da populacdo negra, que conhecem as

marcacdes de fogos, de tanto andar, plantar e ouvir as historias de seus antecessores ao logo do
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tempo. Lugar esse que tem uma cartografia subjetiva e histérica, que se vé nas marcas do
terreno, que séo grafadas ndo apenas na terra, mas na mente.

Ademais, um lugar que eles percebem que ocorre mudancas nas formas de organizacao
das casas, que ndo sao construidas com 0os mesmos matérias e com a mesma estrutura, gracas a
modernizacao e as novas condi¢des de vida, que séo alcancadas pelo fruto de seus trabalhos e
por conhecer e ter entendimento de outras realidades, sendo essas positivas, ja que provoca
melhores condi¢cdes de vida. Mudancas, que também aparecem nos festejos, sejam eles
religiosos e ou culturais, uma vez que a fé e religiosidade, estdo presente nas narrativas.

Logo, compreendem que este territorio do Sitio Cachoeira, ultrapassa as delimitacoes
territoriais, pois as relacdes que sdo construidas nao se restringem ao espaco local. Além disso,
é tracado pelas praticas dos agricultores, dos saberes-fazeres, da relacdo cultural que é
estabelecida, sem esquecer também das questdes econdmicas, que sdo de fundamental
importancia, uma vez que o territério camponés é um espaco de tensdo. Aflicdo entre os
camponeses, em especial, 0s agricultores e as agricultoras estdo imersos em um territério, que
de forma direta ou simbdlica, imperam praticas de desenvolvimento que ndo condizem com a
agroecologia e com a valorizacao dos saberes e recursos locais.

Agricultores e agricultoras que compreendem e percebem a agroecologia, ndo em suas
terminologias cientificas, com conceitos estereotipados e acabados, mas como uma
configuracdo de meio de producdo que estd implicita e explicita em suas praticas diarias. Ou
seja, nos seus fazeres, em pensar sobre as formas de produzir os impactos que suas agdes podem
acarretar a curto e longo prazos, bem estar, logo, a agroecologia passa a ter dimensées sociais,
politicas e econémicas.

Nesse territorio, os agricultores aprenderam a viver, utilizando das ferramentas que
estdo ao seu alcance, e junto com os seus familiares moldam a forma de organizacdo do
trabalho. Nesse territdrio, eles aprenderam a plantar, colher, a viver com o meio ambiente,
buscando formas mais sustentaveis para que suas a¢des ndo provoquem grandes prejuizos ao
meio ambiente. Territorio que tem sentido e significagdes, mesmo que em alguns casos queiram
passear, conhecer outras realidades por um curto periodo de tempo.

Arturo Escobar (2005) afirmava que o lugar € uma construcdo histérica, a0 mesmo
tempo que o esquecimento do autor se da pela subalternizacdo do lugar, em detrimento Unico
do global. Por isso, as paisagens e cartografias estdo se modificando, por exemplo, a cachoeira
do Sitio Cachoeira, que teve interferéncia na estrutura e fluxo de agua, modificada segundo as

necessidades de desenvolvimento e modernizacdo, agora sendo reconhecida ndo como
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cachoeira, mas sim como uma Zaguiada. O Rio Canhoto, que delimita 0s municipios Jucati e
Sdo Jodo, que gradativamente devido as polui¢es do solo e do uso ganancioso e indevido,
perde sua beleza e a0 mesmo tempo, perde o potencial de pescados. Rio que a comunidade
antigamente poderia usufruir, com banhos, passeios e pescarias, sem se preocupar com 0S
dejetos que sdo desaguados e que consequentemente provocam infeccdes, ou seja, impactos
socioambientais.

Por isso, que o Ser, fazer e saber, permanéncias continuas na vida de agricultores e
agricultoras familiares, outrora chamados caboclos, camponeses, provavelmente camponeses
livres, ou também escravizados libertos que se foram da cultura canavieira para o agreste,
assumindo variadas configuracfes na relacdo com a sociedade em que estdo inseridos. Quase
sempre as pessoas do campo foram estereotipadas, negadas e submetidas a um esquecimento
das suas origens, suas culturas e conhecimentos, em prol de um suposto bem comum de uma
suposta sociedade civilizada que almeja a modernizagéo e o progresso.

Que praticas construiram para sobreviver ao cerco da civilizacdo? Como criaram
estratégias para perpetuar a posse da terra e as condi¢des de vida ao longo dos séculos? Como,
hoje, participam da politica, de forma a conquistar seus interesses e renovar suas formas de
participacdo na vida social, politica e econdmica da atualidade?

Vimos, ao longo dessa pesquisa, praticas relacionadas a espiritualidade, festas, modos
de produzir, modos de repartir trabalhos e alimentos, narrativas de histérias pessoais e historias
da comunidade, cantos de trabalho, enfim, um apanhado de narrativas partilhadas pelos
agricultores e agricultoras da comunidade Sitio Cachoeira que relatam préticas, fazeres e
saberes que testemunham uma educacdo vivida, aprendida, reconstruida, ensinada as novas
geragOes. Um legado, na forma de cultivar, preservar e estocar as sementes, sementes crioulas,
plantas e arvores centendrias, que materializam conhecimentos, saberes herdados e
ressignificados ao longo de geragdes.

Observamos que trabalho ndo é sé producdo, € também canto e cultura. Os festejos
marcam os ciclos agricolas, como a festa junina marca a colheita do milho — alimento ancestral
que faz parte do legado indigena. Missas, procissdes, agradecimento em ter¢os ou a espera por
acdes divinas. Até o jogo de futebol do fim de semana, todas séo relacGes afetivas, com efeitos
e sentidos, e todas sdo de fundamental importancia para a socializagdo na comunidade, o
fortalecimento dos vinculos, a identificagdo entre os pares, a ressignificagdo do espaco lugar.

Mesmo as praticas religiosas que exprimem certo “fanatismo”, como quando o senhor

Siqueira diz que fica aguardando o que “Deus mandar pra gente”, quando confrontada com
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suas praticas, sua atuacao pelo coletivo, entendemos que essa é uma expressao de esperanca de
dias melhores, da determinacdo de ndo desistir e continuar dia a pos dia a lida na terra, frente
aos resultados das boas e maus colheitas. Se, como afirma Ellem Woortman (2009), existe no
campo a triade homem, Deus e natureza, entdo, Deus, neste caso, torna-se o centro de tudo e a
razao da esperancga. Assim, entendemos que esta esperanca, nao é apenas a esperanca de esperar,
mas, como ja preconizou Freire (1997), uma esperanca de esperar dias melhores se da pelo
esperancar na pratica social, por intermédio da acéo, reflexdo e acdo. Logo, de mecanismos que
possibilitem que o Sr. Siqueira e outros agricultores e agricultoras ndo fiquem reféns das
crengas religiosas e que, mesmo sendo religiosos, a fé ndo lhes tolhe seus respectivos
conhecimentos e praticas.

Acreditamos que a Associacdo Comunitaria dos Pequenos Produtores e Produtoras
Rurais do Sitio Cachoeira € um centro que ora desloca os produtores da esfera local, e a0 mesmo
tempo, que exerce um campo de partilha de sujeitos de experiéncias comuns. Em lidar, com os
desafios e necessidades para 0 campo, e mais, de serem reconhecedores dos seus direitos e das
parcerias necessarias com o Sindicato, FETAPE e CONTAG. Além disso, reconhecer que ao
longo do tempo, gracas a estas associacdes de classe que lutam por direitos especificos e
diversificados, segundo as suas necessidades, estes tém Politicas Publicas especificas para o
campo. E que sabem, que por isso, ndo podem ficar reféns da generosidade do Estado, que se
apresenta na esfera local como uma “falsa generosidade de umas horazinhas de tratores”, como
se isso fosse satisfazer e alcancgar os interesses do camponés.

Ademais, que essa associagdo proporciona viabilidade econdmica para os agricultores,
em criar estratégias sobre escoamento das producfes e de conversas sobre a comercializacdo
local, regional e os alcances nacionais que tem os produtos dos agricultores.

Assim, este territorio camponés do Sitio Cachoeira deve ser entendido enquanto lugar e
territorio educativo, o qual acontecem diariamente préaticas que consideramos agroecolégicas,
isto é, que os agricultores e as agricultoras vivenciam e mesmo que ndo tenham consciéncia,
elas estdo nos seus saberes fazeres do cotidiano. Eis porque afirmamos que o Sitio Cachoeira é
lugar onde se vivencia uma Educacdo do Campo.

As préticas e vivéncias na comunidade Sitio Cachoeira:

a) Primeiramente a lida diaria com e na terra

As que nascem no dia a dia, de saber quando plantar e quando colher durante o ano.
Por meio, do conhecimento da terra e do clima, de quando se inicia e quando é o

periodo mais adequado para poda, para uma segunda adubacdo, quais sdo 0s
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b)

produtos que podem ou ndo serem produzidos naquele espago € no mesmo periodo
de tempo. Um cotidiano vivenciado na relacdo familiar, em que cada um tem um
papel e fungédo a desempenhar, mulher e homens, adolescentes e jovens e cada qual
tem a sua importancia, como primeira instancia responsavel pela educacéo. Logo,
se passa do cotidiano familiar para o cotidiano da comunidade, participando de
mutirdes, trabalho associado, feiras, etc. Sdo experiéncias tecidas no cotidiano, em
que os agricultores buscam conhecimentos na relacdo com o meio ambiente,
aprendendo com a natureza, a produzir e a conservar 0s recursos naturais presentes

no solo.

As praticas e vivéncias estabelecidas pela solidariedade no campo

Pequenas praticas de solidariedade no campo, nasce ndo de uma abundéncia de
alimentos. Mas na perspectiva, de partilhar o pouco que tem com as outras pessoas
sem buscar quaisquer retornos. Uma pratica que é presente na comunidade é a de
usar “muturos” para plantar diversas culturas ao mesmo tempo, entre arvores
frutiferas, desenvolvendo pequenas hortas suspensas, enramadas nas arvores. Em
que todo espaco, pelo minimo que seja é possivel plantar e colher e partilhar.
Solidariedade do campo, que se estabelece pela parceria e vizinhanga, de atuarem
na troca de atividades, de “precisdo” (necessidade), e de entender que todos devem
juntos se organizarem para que, ao final, todos sejam recompensados com uma boa
safra. Solidariedade no campo que ndo pode ser romantizada, uma vez que 0S
desafios sdo grandes e a mesma nédo se configura como “um ato de salva¢do ou um
movimento piedoso; é antes um gesto de amizade, um motivo para folganca, uma

forma sedutora de cooperagdo para executar rapidamente um trabalho agricola”
(ANDRADE, 2009 apud AYROSA, 1934, p.49).

O trabalho associativo: Associagdo Quintal Verde

A referida associacdo possibilita grande visibilidade das praticas dos agricultores
locais, uma vez que externaliza as praticas agroecoldgicas que séo vivenciadas pelos
mesmos, além, de os participantes dessa associagdo terem conhecimento e
consciéncia de seus saberes-fazeres, a partir dos momentos que favorecem as trocas

de conhecimento (momentos de formagdo). Exerce também a fungdo, de
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d)

f)

proporcionar viabilidade econémica 0s pequenos agricultores e para 0 municipio,
uma vez, possui objetivos cooperativista, de comercializacdo dos seus produtos.

E essas praticas agroecologica, abarca a preserva¢ao ambiental e um modo de vida.

A valorizacao dos recursos naturais proprios: o exemplo da calda bordalesa

Esta é uma prética agroecoldgica, que os moradores da comunidade apreenderam ao
longo das experiéncias geracionais e trocas sociais estabelecidas em outras esferas.
Pratica essa, que requer paciéncia, tempo, e determinacdo dos agricultores.
Acreditamos que a calda bordalesa € uma entre muitas estratégias alternativas de

lidar com os desafios naturais do ecossistema.

A valorizacdo das estratégias locais: feira da agricultura familiar e o banco de
sementes individual e coletivo

Além da associacdo, que tem funcdo muito importante na viabilidade econémica do
territério do Sitio Cachoeira, as feiras exercem grande movimento na economia
local. Em especial a que foi realizada no dia 26 de agosto de 2022, pois ndo é apenas
a cultura de comercializacdo, mas de debates, trocas de sementes e conscientizagdo
sobre as sementes crioulas, e mais, sobre a conscientizacdo de praticas

agroecoldgicas e sua funcdo social, politica, cultural e econémica.

A adequacdo entre tecnologia e recursos locais: técnicas e desenvolvimento o arado
movido a tragdo e o animal (convivem a partir da relacdo homem x animal)

Nessa pratica diaria dos fazeres-saberes dos homens e mulheres do campo, se criam
estratégias ao longo do tempo, para lidar com o trabalho no campo. Ja é milenar a
utilizacdo da forca animal para arar o campo, mas, por ser antiga, ndo quer dizer que
seja ultrapassada. Vemos, no Sitio Cachoeira, que a escolha da técnica esta
diretamente relacionada com a tarefa a fazer. A escolha entre o arado mecanico, o
de tracdo animal e em determinados casos, a ndo utilizacdo do arado aponta para
diferentes praticas e usos do solo, revelando que os saberes-fazeres dos agricultores
familiares ndo sdo capturados pela falsa ideia de mecanizacéo a qualquer custo como
padrdo de modernizacdo e desenvolvimento civilizatério do campo, como vem

sendo tratado pelo agronegaocio.
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g) Formas de circulagdo de conhecimentos agroecoldgicos

Esses saberes tem origem, também, através das formacdes e palestras, estabelecidas
na Associacdo, no Sindicato, nos Seminarios e Feiras. Uma vez, que a medida que
se estabelece relagBes, também sdo criados conhecimentos. E referente a
agroecologia, esses conhecimentos se deslocam de um nivel unicamente territorial
e extrapolam fronteiras. A circulacdo de conhecimentos de conhecimentos sobre
agroecologia também se faz pelas redes sociais (Instagram e You Tube), atingindo
especialmente as novas geragdes de agricultores e agricultoras.

No entanto, ainda se repetem praticas de extensdo rural que desconsideram 0s
saberes e 0s sujeitos da agricultura familiar, projetando técnicas e informacdes

alheios ao contexto social local.

h) Processo de transicdo agroecoldgica e praticas ndo agroecoldgicas que persistem
no campo
As praticas agroecoldgicas, da comunidade ao mesmo tempo que vem desde 0s
saberes construidos pelos nossos ancestrais, povos tradicionais do campo, e
persistem até os dias de hoje, também séo ressignificados com o tempo, na passagem
e entendimento que é necessario retomar esses caminhos que vezes ou outras sdo
esquecidas, ou que sdo invisibilizadas. Dai, a transicao agroecoldgica, presenciada
no Sitio Cachoeira, € esse momento em que coabitam praticas agroecoldgicas e
préticas ndo agroecoldgicas, remanescentes da revolugdo verde, com base no uso de
insumos quimicos, relacionadas ao processo e modelo de desenvolvimento

capitalista intensivo.

Por isso, concluimos que essas praticas e saberes construidos nas
experiéncias, saberes que vem das praticas — saberes-fazeres - praticas que foram aprendidas
dos pais/mdes/avOs, gravados na memoria, ensinados as novas geracGes, contados
nas narrativas que falam de memorias - pessoais, portanto, Unicas, e coletivas também (pois o
"destino”, a "sina" dessas familias tem muito em comum). Familias de trabalhadores, familias
camponesas, territorios camponeses onde a agroecologia floresce e se reproduz, antes mesmo
de ter esse nome atual, ressignificado politicamente para delimitar uma fronteira entre
territérios do agronegadcio e territérios da agricultura familiar - o primeiro sendo o dominio da

racionalidade técnica na lavoura e na logica do lucro/rentabilidade que determina toda a
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geografia e relagfes sociais; enquanto o segundo aparece como o dominio dos saberes-
fazeres, onde as relacdes sociais sdo determinantes na formacdo do territério e nas
possibilidades de fazer negdcio.

Por isso, nesta pesquisa reverbera uma educagéo do campo vivenciada no cotidiano, dos
conhecimentos que os agricultores e as agricultoras possuem do territério e acerca de suas
praticas. Respondido isso, surgem outras questdes de interesses ndo apenas pessoal e
académico, mas social e politico, para a comunidade, como as Escolas do Campo podem
enxergar estes conhecimentos acerca do territorio e dos saberes-fazeres dos agricultores e
agricultoras, que se apresentam de forma multidisciplinar; como seria a construcéo de politicas
participativas para atender as necessidades dos agricultores e agricultoras da comunidade Sitio

Cachoeira?
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Apéndice a — caderno de campo: entrevista narrativa

CADERNO DE CAMPO: ENTREVISTA NARRATIVA

Dados de identificagao

Qual é o seu nome:
Idade:

Sexo:

Telefone para contato:

Fase 1 —Questdes motivadoras. Secdo 1 Para o senhor me falar sobre o desenvolvimento da
comunidade Sitio Cachoeira” e “Me falar sobre a sua vida enquanto agricultor.

Fase 2 — (Narragéo do participante) — sem interferéncias diretas

Fase 3- Perguntas apenas a partir do que o narrador falar (atencdo e foco ao narrado).
Anotacdes:

Fase 4- Agradecimentos e perguntas (conversa)

Perguntas:
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Apéndice b — caderno de campo: itinerancia de observacéo das praticas agroecolédgicas
UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DE PERNAMBUCO
FUNDACAO JOAQUIM NABUCO
PROGRAMA DE POS GRADUACAO EM EDUCACAO, CULTURAE
IDENTIDADE

Responsavel: Raiane da Silva Concei¢édo

Orientador: Mauricio Antunes Tavares

Titulo da pesquisa: UMA EDUCACAO DO CAMPO? Saberes-fazeres dos agricultores e
agricultoras da comunidade Sitio Cachoeira, Jucati-PE

Caderno de campo: Itinerdncia de observacdo das praticas agroecoldgicas
Data: / /

Objetivos: I- Conhecer e definir os participantes

Estratégias metodolégicas de coleta de dados: Serd uma conversa inicial para
apresentacdo da pesquisa (0 que buscamos com a pesquisa e quais serdo as contribui¢oes dos

participantes), convite aos participantes e para agendar a entrevista narrativa com cada qual.

Local: Associacdo Comunitaria dos Pequenos e pequenas produtoras rurais da
comunidade Sitio Cachoeira
Nomes dos agricultores e agricultoras que irdo participar da pesquisa e respectiva
data para realizacdo da ENTREVISTA NARRATIVA:
1 Data_ / [/
2 Data_ / [/
3 Data /| [
4. Data / [
5
6

Data_ / [/
Data_ / [/

Descricdo do momento:
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UNIVERSIDADE FEDERAL RURAL DE PERNAMBUCO
FUNDACAO JO@QUIM NABUCON
PROGRAMA DE POS GRADUACAO EM EDUCACAO, CULTURAE
IDENTIDADE
Responsavel: Raiane da Silva Conceicédo
Orientador: Mauricio Antunes Tavares

Titulo da pesquisa: UMA EDUCACAO DO CAMPQO? Saberes-fazeres dos agricultores e
agricultoras da comunidade Sitio Cachoeira, Jucati-PE
Caderno de campo: Itinerdncia de observacdo das praticas agroecoldgicas

Data: / /
Objetivos: I- Conhecer e identificar as percepcdes, praticas, e vivencias dos agricultores
e agricultoras (SABERESFAZERES)

Estratégias: Este momento, sera para “abordar” os agricultores e agricultoras em
exercicio (realizacao das préaticas e vivencias agricolas), para conversar sobre as suas praticas

realizadas. Conversa corriqueira. Registros fotograficos das praticas vivenciadas.

Local: Territorio de producdo em que os agricultores e as agricultoras desenvolvem as
atividades agroecoldgicas
Descricdo do momento e ou identificacdo a partir da conversa quais sao as praticas

agroecoldgicas vivenciadas:
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Anexo a- TCLE

Universidade Federal Rural de Pernambuco
Fundacéao Joaguim Nabuco
Programa de Pds Graduagao em Educacao, Culturas e Identidades
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

(PARA MAIORES DE 18 ANOS OU EMANCIPADOS)

Convidamos o (a) Sr. (a) para participar como voluntario (a) da pesquisa UMA EDUCACAO

DO CAMPO? Saberes-fazeres dos agricultores e agricultoras da comunidade Sitio Cachoeira, Jucati-

PE, que esta sob a responsabilidade do (a) pesquisador (a) (Raiane da Silva Concei¢do, Endereco: Sitio

Cachoeira, Jucati-PE, n° e CEP: telefone:
e e-mail:

Também participam desta pesquisa 0s pesquisadores: Mauricio Antunes Tavares. Telefones
para contato: e esta sob a orientacdo de: Mauricio Antunes
Tavares Telefone: , e-mail:

Todas as suas dividas podem ser esclarecidas com o responsavel por esta pesquisa. Apenas
guando todos os esclarecimentos forem dados e vocé concorde com a realizagdo do estudo, pedimos que
rubrique as folhas e assine ao final deste documento, que esta em duas vias. Uma via lhe sera entregue
e a outra ficard com o pesquisador responsavel.

Vocé estara livre para decidir participar ou recusar-se. Caso ndo aceite participar, ndo havera
nenhum problema, desistir € um direito seu, bem como sera possivel retirar o consentimento em qualquer
fase da pesquisa, também sem nenhuma penalidade.

INFORMACOES SOBRE A PESQUISA:

» Descricdo da pesquisa: A pesquisa surge do interesse de compreender a relagdo,
entendimento, percepcdo e praticas vivenciadas pelos agricultores e agricultoras do Sitio
Cachoeira érea rural do municipio de Jucati-PE, sobre a agroecologia e o desenvolvimento
territorial da referida comunidade, interesse este, que advém do campo subjetivo da
pesquisadora, por residir na mesma, fazer parte de um conjunto familiar de agricultores(as)
familiares, pesquisadora da Educacdo do Campo.
Esclarecimento do periodo de participacdo do voluntario na pesquisa, inicio, término e
namero de visitas para a pesquisa. A participacdo consiste em conceder uma entrevista
narrativa (duragdo minima de 30 minutos — uma visita a residéncia do participante); permitir
alguns registros fotograficos de suas praticas e vivencias na comunidade; conversas com a
pesquisadora para conhecimento do campo da pesquisa, sobre a comunidades e as préaticas
(encontros posteriores a entrevista narrativa).
> RISCOS diretos para o voluntario: NAO terdo riscos morais, fisicos, e ou psicolégicos com a sua
imagem e participagao na pesquisa. Primamaos em néo divulgar sua identificagio pessoal, logo, criaremos
pseuddnimo.
> BENEFICIOS diretos e indiretos para os voluntarios: Contribuir para construcio de corpus
de dados e para a pesquisa, pesquisa esta que possui responsabilidade social, cultural e
académica para com 0s sujeitos, populacdo, educacgdo, trabalhadores(a)e producdo do campo,
em divulgarmos e disseminarmos os multiplos conhecimentos e narrativas que sao construidas
e advém do cotidiano dos agricultores e das agricultoras do Sitio Cachoeira.

\%

Todas as informagdes desta pesquisa serdo confidenciais e serdo divulgadas apenas em eventos
ou publicacoes cientificas, ndo havendo identificagdo dos voluntérios, a ndo ser entre 0s responsaveis
pelo estudo, sendo assegurado o sigilo sobre a sua participagdo [s6 sera divulgada a identificacao
pessoal do(a) participante, apenas se o(a) mesmo(a) consentir]. Os dados coletados nesta pesquisa
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(gravagdes, entrevistas narrativas, fotos, filmagens, etc), ficardo armazenados empastas de arquivo e
computador pessoal, sob a responsabilidade da pesquisadora Raiane da Silva Concei¢do, no endereco
Sitio Cachoeira pelo periodo minimo 5 anos.

Nada lhe serd pago e nem serd cobrado para participar desta pesquisa, pois a aceitacdo é
voluntaria, mas fica também garantida a indenizacdo em casos de danos, comprovadamente decorrentes
da participagdo na pesquisa, conforme decisdo judicial ou extrajudicial. Se houver necessidade, as
despesas para a sua participacdo serdo assumidas pelos pesquisadores (ressarcimento de transporte e
alimentacao).

Em caso de davidas relacionadas aos aspectos éticos deste estudo, vocé poderd consultar o
Comité de Etica em Pesquisa — CEP/UFRPE no endereco: Rua Manoel de Medeiros, S/N Dois Irm&os
— CEP: 52171-900 Telefone: (81) 3320.6638 / e-mail: cep@ufrpe.br (1° andar do Prédio Central da
Reitoria da UFRPE, ao lado da Secretaria Geral dos Conselhos Superiores). Site: www.cep.ufrpe.br .

(assinatura da pesquisadora)
CONSENTIMENTO DA PARTICIPAQAO DA PESSOA COMO VOLUNTARIO (A)

Eu, , CPF , abaixo assinado pela
pessoa por mim designada, apos a leitura (ou a escuta da leitura) deste documento e de ter tido a
oportunidade de conversar e ter esclarecido as minhas duvidas com a pesquisadora responsavel,
concordo em participar do estudo UMA EDUCACAO DO CAMPO? Saberes-fazeres dos
agricultores e agricultoras da comunidade Sitio Cachoeira, Jucati-PE, como voluntario (a). Fui
devidamente informado (a) e esclarecido (a) pelo (a) pesquisador (a) sobre a pesquisa, 0s procedimentos
nela envolvidos, assim como os possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha participacdo. Foi-me
garantido que posso retirar 0 meu consentimento a qualquer momento, sem que isto leve a qualquer
penalidade.

Por solicitacdo de , que é (deficiente visual ou esta
impossibilitado de assinar), eu assino o
presente documento que autoriza a sua participacao neste estudo.

Local e data

Assinatura

Presenciamos a solicitacdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa
e 0 aceite do voluntario em participar. (02 testemunhas nédo ligadas a equipe de pesquisadores):
Nome: Nome:

Assinatura: Assinatura:
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